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یمم اللہ الرّحمن الرحجم 
تعمد یم 


ا مد لله الذي خلق الإنسان علَمه البیان ء والصلاۃ والسلام علی مد النی ت0 
الذي آنزل الله عليه القرآن ء فکان مصدر العلم والنور وا مدایة وا حیر مادام الزمان . 


وبعد : 


فان علم أُصول الفقه من أأطرف العلوم وأحبھا لعاماء الشریعة الإسلامیة ؛ لأنہ 
العام الذي وضعہ ا جتھدون اساسا للاجتھاد واستنباط الاحکام الشرعیة من الصادر 
٥٦‏ یی ۶ٰ2 00ہ 
والعمدة ف فھم الشریعة ء وا حجة فٍ سلامة التفکیر والتعرف على الأحکام ء سواء 
الیضوس لیا آم الفاخة سن الاا یناد قرتة اکم اسائل ال سذ والاضاتا 
املعاصرة . 


لا کان لاق عتے لای تترے ار ستتے رفا ار تل الزردم بنظریات 
ا جتھدین ء ویدربہ علی کیفیة فھم الاحکام ء ویعرّفه علی مضاہج الاستتباط ء فیجد 
فیه التعة العقلیة ء ویجعله ھن علىی افاق الشر یعة ومفاتیحھا وقواعدھا الکلیة 
تتجر ا راقالھف اق ا حا طح ا ترما 


7 0 0 اص تع تام تنا 
لا۰ااطےو مرفائرت ھا سا ات تار مسا اتا 
سڈافائل وت اگ الا لاد راکھص ل فموتناب ھت 
وعلی الجوانب التطبیقیة المفیدۃ لیا ونظریا منھا ء وذلك بنھج متوسط لا تطو یل 
فیه ولا إبجاز مخل بالملطلوب . 


وکان وضع عنا الکتاب لفروع کلیات الدعوۃ الإسلامیة المتعددۃ ف البلاد 
الإسلامیة تلبیة لرغبة الاخوۃ الافاضل القائمین علیھا فی طرابلس الغرب با ماھیریة 
والله اُسأل ان یوفقنا ما فیه ا دی وا یر والرشاد ء وأن ینفع الاخوۃ الطلاب 
بثرات ھنا لسم الذي لامٹیل لە لدی الامم والشعوب الآخری . 
الأستاذ الاکتور وھبة الزّحَیلي _ 


رئیس قسم الفقه الاسلامی ومذاهبه بجامعة دمشق 


الوضوع 
تعدیم 
ا حتویات 
ہ٘ذة تاریخیة عن نشأة عا أُصول الفقه وتطورہ وتعریفه وموضوعه وغایته 
یل اعت 
الفصل الاول 
الادلة الشرعىة 


الدلیل الاول ۔ القرآن الکریم 
تعریفه وخصائصه 
نواحي الإعجاز 
احکام القران 
دلالة الأیات على الأحکام 
اسلوب البیان فی القران 

الدلیل الثانی ۔ السنة الشریفة 
تعریٹھا وأنواعھا 
أقسام السنة من حیث السند 
دلالة السنة علی الاحکام 
منزلة السنة بالنسبة إلی القران 
سال 
7 العاماء فی بر الاخاد 
ال حدیث الملرسل 
اأفعال النی ام 

الدلیل الثالث ۔ الاجاع 


تعریفه 
رکنە وشرائطه 
مستندہ 
حجیتهھ 
اُنواعه 
امکان اتعقادہ 
وقوعه بالفعل 
الدلیل الرابع ۔ القیاس 
تعریفه 
ارکانہ 
ححیتهھ 
أدِلة نفاة القیاس 
شروط القیاس 
ما یشترط فی الاصل 
شروط حک الاصل 
شروط الفرع 
شروط العلة 
مسالك العلة 
التصن 
٢‏ الإجماع 
۳۔ السبر والتقسم 
عدالااہت آراء الوحف القافت 
٥‏ تنفیح الناط 
اشاء قباس 
اق الأول بحسب مقدار وضوح العلة وخفائھا 
۲ التقسم الثانی باعتبار القوۃ والتبادر إلی الذھن 
الدلیل ا لخامس ۔ الاستحسان 
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تعریفه ء انواعه 
حجیته وآراء العاماء فيه 

"۳ھ ئ)ھ) سو 
کیا: آراغا الترہ شرع 
شروط العمل بہا 

الدلیل السابع ۔ العرف 
تعریفه ء الفرق بینە وبین الاجماع ء أنواعه 
تطبیقاته 

الدلیل الثامن ۔ شرع من قبلنا 
تعریفه ء اقسامه 
حجیته 

الدلیل التاسع ۔ مذھب الصحابی 
وت لاق 

الدلیل العاشی ۔ سد الذرائم 
تعریفه : الفرق بین الذریعة والقدمة 
انواع الذرائم 
الا یت الا راغ 

الدلیل ا حادي عشر ۔ الاستصحاب 
تعریفه ء أنواعه 
القواعد الفقھیة المبنیة علی الاستصحاب 


الاحکام الشرعیة 
البحث الاول ۔ ا حکم 
تعر یفه 
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الفصل الثانی 
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نواع کل قسم 
انواع ا حم التکلیفی : 
١۔‏ الواجب ء تعریفه وحکه وأقسامہ 
التقسم الاول باعتبار وقت الاداء 
7 الثانی ب9۹9 من او 
مت ٤‏ تعریفه “ أنواعہ 
۳۔ ا رام 6 تعریفه ٤‏ اُنواعه 
٤‏ ۔ اللکروہ فرشحصباادستی 
٥‏ ۔ الباح ء تعریفه وحکه 
أنواع الہ الوضعی: 
گے اسب اضر مھ را مه رسک 


۔القرطے غر تا 'الفکریٰ مش تن لرگ ابراہد 


الائع ء تعریفہ وأنواعہ 
٤۔‏ الصحیح والباطل 
٦۔‏ العزیة والرخصة وأنواعھا _ 
البحث الثانی ۔ الحاع 
مذاہب العاماء فیا یعرف بہ حک اللہ تعا ی 
الیحث الال ا حکوم فید 
تعریفه ء شروطه 


التعلیت عَالْغائ من الافتال 
أقسام الحکوم فیه 

البحث الرابع ۔ ا حکوم عليه 
تعریفه ء وشروطه 
اُدوارالآاہلیة 
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عوارض الاھلیة 
الفصل الثالث 
اعد الاصسر لے اللوة او ال لالاٹ 
القاعدة الاولی ۔ طرق دلالة النص على ا حکم الشرعي 
١۔‏ عبارة النص 
٢۔‏ إشارة النص 
۳۔ دلالة النص 
٤‏ ۔ اقتضاء النص 
القاعدة الثانیة ۔ مفھوم ا خالفة 
تعریف مفھوم الوافقة ومفھوم ا خالفة 
' انواع مفھوم ا لخالفة 
القاعدة الثالثة ۔ واضح الدلالة ومراتبہ 
تعریفۃ وأقسامد 
١۔‏ الظاھر 
٢۔‏ النىص 
٣۔‏ الملفضسر 
کے 
القاعدة الرابعة ۔ غیر واضح الدلالة ومراتبه 
١۔‏ ا فی 
الشکل 
٣۔‏ ا حجمل 
٤‏ ۔ التشایہ 
القاعدة ال حامسة ۔ المشترك ودلالتہ 
القاعدة السادسة ۔ العام ودلالته 
الفاظ العموم 
انواع العام 
تخصیص العام ودلیل التخصیص 


ے٢‎ 


۹ 


٣۳ 
ََ'‌ 
نک‎ 
۲ 
۷ 
۸ 
۷۱ 
۷/۱ 
۷۱ 
۷۷ 
۷۷ 
۷۷ 
۷٦ 
۷۸ 
۷۹ 
۸۲ 
۸۲ 
۸۶۲ 
۵ 
۷ 
۸۹ 
‌ّ‌۲ 
نک‎ 
کہ‎ 


۹ 


قاعدۃ × الیرۃة ٥‏ بعموم اللفظ لا یخصوص السبب ‏ 
القاعدة السابعة ۔ ا خاص ودلالتہ 


أُنواع ا ےخاص بحسب الصیغة : 
١‏ الملطلق وحکهہ 
٢۔‏ المقید وحکه 
حمل الطلق على القید 
اھر 


۔ النھي 


الفصل الرابع 


القراعد الاصرِ ار سىة 
القاعنۂ الأول ۔ القصد العام من النشریع 
قواعد مبدأً دفع الضرر 
قواعد مبداً رفع ا حرج 
ا(قاعرہ اقاقنة عق اھ رح اعد آلکت 
القاعدة الثالثة ۔ ما یسوغ الاجتھاد فیه 
أُھلیة الاجتھاد 
الاجتھاد فرض وا جتھد مأجور 
تجزژؤالاجتھاد 
اس2 عتو 
القاعدة الرابعة ۔ نسخ ا حک ٴ 
القاعدة ا حامسة ۔ التعارض والترجیح بین الأدلة 
الفھرس 


ہے ےر میں سے 
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نبذة تاریخیة عن نفاأة عام أُصول الفمه 
وتطورہ وتعریفه وموضوعے وغایته 

٦۔‏ تعریف اُصول الفقه وموضوعه : 

اضر اق سنا َء الفقه ء وہي القواعد التی یتوصل بہا ا جتھد إلی استنبساط 
الاحکام الشرعیة العملیة من أدلتھا التفصیلیة . والقواعد : ھی الضوابط الکلیة العامۃ 
اي تشمتل علی اأحکام جزئیة ء مل قاعدة الامر للوج وب والنھي للتحریم . 
فقولہ تعا ی ٠‏ 7٭ا الاڈ داتوا الزکاۃ ٦‏ [ البترة : ٣١/٢‏ ] ء یدل علی فرضیة الصلاۃ 
واللزکاۃ . وقسولے سبحسانے : ہ وَلا تن وا الَفْس ال حَوّمَ الله إلاً بلح ی 4 
[ الانعام : : ]٥٥١۷۸۸‏ ء وقوله !2 ولا کن الڑنا چ4 الاسراء ۰ ۷ءء یدل علی ریم 
القتل العمد العدوان ہ وتحرع الرّنا . 

وا جتھد : الذی لدیه ملکة الاجتھاد وھو الذي یتکن من استخدام ھذہ القواعد 
وجعلھا طریقاً لفھم الأحکام واستفادتہا من الادلة . 

والاحکام : هي تمرة الاستنبساط ٠‏ وھی التعلقة بافعسال الکلفین ہے 
بالشریعة ء واصفة إیاھا إما بالإیجاب کفرضیة الصلاة ء أو بالتحریم کتحری الرٌ 
والنا وا خر ۰آ ہو پالکھیں والار اس لا کل والشرب فی الاخرزل العاقبت ٦‏ 
والإجارة ء او بالندب مثل کتابة الین والإشھاد علی البیع ء او بالکرامة کالصلاۃ 
عند طلوع الشمس وغروہا ء وترك السٗان والآداب الشرعیة . وتسمی عذہ الأحکام 
بالاحکام العملیة ء فی مقابل الأأحکام الاعتقادیة کالاٍان باللہ ووحدانیته وملائکتے 
وکتبه ورسلہ والیوم الآخر ہ والاحکام الأخلاقیة کوجوب الصدق وحرمة الکذب . 


والادلة اتا فی 222007 اق ضاح مات فضرسسا رتتدل عل 
حم بعینه ٠‏ کقوله تعا ی ٠‏ حَرْمت عَلَيْکم اٹھانک 4 [النساء ۲٢٢۷/۸:‏ فانه تدلن 
علی تحری الامھات ء وقولہ تا ی : ہ فَاجْتَنبوا الرَّجْسَ من الأؤشان وَاجْتَنبوا قَوْل 


0ے 


الزور 4 [الحج : ٢٢۲۰]ء‏ فانه یدل علی تحریم لوت تا اور حقائی ا 2177 
الاجالیة او الکلیّة : وھي الق لا تتعلق سالة بخصوصما ولا تدل علی حم بعینە ء 
کالتول۔بان مضادر الأحکم الَفْرَعية :ھی الکتاب وَالكة والاجاغخ والقیياس 
وما یتعلق بہا ء وان الأمر للوجوب والنھي للتحری ونحو ذلك ء وعذہ الأدلة هي حل 
بحث الأصولی ء وأما الأدلة التفصیلیة فھی حل بحث الفقیه . 

وتکون وظیفة الاصولي : البحث عن القواعد الکلیة التی تؤدي إی استنبساط 
الأحکام الجزئیة ء ووظیفة الفقیہ : تطبیق القواعد الأصولیة فی جال الاستنباط ء بأن 
یستنبط الأحکام الجزئیة من الادلة الجزئیة ء کل حک علی حدة من دلیله الوارد فیه ء 
أاي ان الاصولی یقتصر بت علی الدلیل الکلی وما یدل عليه من حم کلي لوضع 
القواعد الکلیة لاستنباط الفقیے ء والفقیه یقتصر بحشہ علی الدلیل الجزئي وما یدل . 
عليه من حم جزئی . ٰ 

6 1 9 ٔ ٔ 9ى ۳ئ 
الاستنباط ء والاحکام اکر کی ا سڈ الانعاظط انت 
بالآدلة ء وھذہ نظریة جھور الأصولیین وھی الراجحة ء لأنہم یقولون : موضوع 
اسرل اق دح لشرعیة من حیث ٹبوتھا بالادلة . ' 


غاالف تضر اط ماک اح ات السا من اُدلتا 
اس2 رد عود الاگا اای لکشب اس آتھ ا تاب وھو یثمل 
جمیع ما هو معروف من نثریات الاحکام الواجبة والندوبة وا حرام والکروهة وا لمباحة 
وأحکام الفرد والاسرة والوصیة والوقف والیراث ۔ والفقیە یعنی بتطبیق القساعصدۃة 
الأصولیة علىی الجزئیات ء فھو الذي پستنبط حم نخرں الفھلاس تر تعالن : 
. وأقیوا الصّلاةً 14 البترۃ ٣۳/٣‏ 0ی" فان 
+4 وَالسٌارقَ َالسَارقة فاظطسا تا چ4 [ للائدۂ : ]۲٢۸‏ . 


وموضوع الفقه : هو فعل الکلف من حیث ما یثبت لە من الأحکام الشرعیة ء 
والفقيه : ھو الذي یبحث ف انشطۃ وأفعال اللکلف من بیع وإجارة ورھن ووکالة 
وصلاۃ وصوم و إقرار وشھادة ووصیة ووقف وجرمة من قتل وقذف وسرقة وزنا وأکل 
مال بالباطل . 

: الغایة من معرفة أُصول الفقه‎ ٢ 

إِنَ الات الاصل می غعل ابول الاقہ ×فر تکرح اھر ین طع فراع لآغز 
۸7 سکس تھی ھت اتا 7ی در ارت یس اما ااحیہ 
یستطیع بقواعد الاصول فھم النصوص الشرعیة الجلیة والحفیة واستخلاص ماتدل عليےه 
من الاحکام ۰سط انقتام اقیا اسان والانسصلا الانصمآن 
وغیرھا من المصادر معرفة أحکام الوقائع الجدیدة . 

اما من لم تتوافر لدیے أُھلیة الاجتھاد ء فیستفید من علم الأاصول للتعرف علی 
طرق استنباط الاحکام ء وتخریج أحکام جدیدۃ للمسائل الطارئة بالاعقاد علی قواعبد: : 
الائة وفتاو ہم فی مسائل مشاپة ء والموازنة بین آراء الفقھاء وأدلتھم فی مختلف القضایا 
الا جتھادیة والترجیح بینھا واعقاد الأقوی دلیلاً ۔ 


2 الغاية من عام الفقه : فھی تطبیق الاحکام الشرعیة على أُفعال الکلفین من 
الناس ء لبیان ا لال منھا وا رام ء فیکون الفقه مرجع العالم والقاضی والمفتی لمعرفة 
الحم الشرعي لکل ما یصدر عن الناس من أُقوال وأفعال ووقائم ومنازعات . 

٣۔‏ مصدر اسمداد اُصول الفقه ونشأته وتدوینه وتطورہ : 

امقّد عاساؤنا اُصول الفقه من حقائق الأأحکام الشرعیة وتصوراهسا ء لامن 
جزئیاتا ٠‏ ومن علم الکلام لان الإلزام بالقران والسُنة ناشی من ألزم العمل بہما ء وھو 
الب الع کا کثیرا من قواعد الاستنباط من اللغة العربیة التی جاء ہا 
2 اھر ااسال حداقتھری سا انار 


۱ 


للفظی مرا طلاق ا : سے سے ؛ وھذہ لھا من مباحث اللغة 32 
وقد نا علم اُصول الفقه |بان ظھور ا حرکة الاجتھادیة فی عھد ا خلفاء . 

وبقفيهة ۳+ کانوا یں ہر پسانی سری 

ومفقھومه .لس ( سے تعالی ٍ اروا یا وی سخ :شس × ۹ہ/۲] 


ستر ھذا النھج فی عصر التابعین وتابعي التابعین ء مع تفاوت بینھم ي نطاق 
ا فبعضھم نھم یقتصر علىی العمل بالقیاس الضیق بإلحاق غیر المنصوص علىی حکه 
اتنصوص علیہ ء وبعھم پیل إل العمل بالصلحة التفقة مع مقاصد الشر یعة > والکل 
باعل لاوق من أعلام الاجتھاد فی عصر التابعین سعید بن اللسیب وعروة بن 
الزبیر وشریح القاضی و إبراهم یم النخعي ویحومم . 

م تبلور عا الأصول ف عھد أئة الذاہب ف القرن الضانی امجري و پر تا 
تسمیات الصادر ء کالقیاس والاستحسان والصالح الرسلة وقول الصحابیي وشرع من 
قبلنا وستات الذرائع وعمل أُمل اللدینة ونحوھا ء وظھرت فیھم نزعتان أُو مدرستان : 
تل َسنة أُمل ا حدیث ف ا حجاز : ومدرسة ة أھل الرأي فی العراق ء مع اق انان 
اشن غلن العمل بکل من ا حدیث نے لاق السَدیكء لا ال کان جطلب علق 
اجتھاد سڈ الارل الاكد الیک القابت نھوق الرای النسجم مع قواعد الشر یعة 
ومبادٹھا الکلیة ء ویغلب علی اجتھاد الدرسة الشانیة العمل بالرايِ عند عدم وجود 
کٹ ٰ ' 

وجاقتوتح 7 اأصول الفقه بنحو شامل على ید الامام الشافعی ان 
سنة ۲۰٢‏ ھ فی کتابہ ( الرسالة ) اَلحنن ىَهَذا العار ء ء عابا باج فراعة ھنا الع 


نے 


گے مرعیا اق اجیادات السحامتوافامسن ولف الاخرین ء وتضمنت اجتھاداتہم 
انا ترامن بے نا فرعیة تعدٌ اُساسأً فی الترجیح بین الأدلة التعارضۃ ء مثل قی۔اس 
حد السکران علی القاذف فی اجتھاد علی رضي الله عنە ء وکون التأخر ینسخ التقدم 
او بخصصه فی اجتھاد ابن مسعود بأن عدة ا حامل المتوق عنھا زوجھا بوضع ال مل ؛ لان 
ھذہ العدة جاء النص علیھا فی سورۃ الطلاق التي نزلت بعد سورة البقرۃ التی فیھا حک 
عدة الوفاۃ ء وکتقدع الشواتر علی الاحاد ہ وا خاص علی العسام ء والتحری علی 
الاباحة وخصیص العام با خاص ہ وحمل المطلق علىی المقید بتحرع الدم السفوح 
فقط ء لورود أية ‏ أو دما مَسفوحاً ب4 [ الأنعام : ]٠٦۷۸‏ . واية ٭ حرمت علیکم 
المَيْتة وَالامْ گ4 [ للائدة : ۲۸] . 

م تضابع العاداء بعد الإمام الشافعي فی التألیف فی عم الأصول بین الاسهاب 
والاجساز . إلا اُن اك طریقتین فی التسالیف : طریقسة المتکامین ومم مور 
الاصولیین ؛ وطریقة ا حنفیة ء وحور ا حلاف بین الطریقتین : هو کیفیة تقریر 
القاعدة الاصولیة ء ھل یطلب أُن تکون سابقة علی الفروع والتطبیقات کشأن جیع 
ا ناف تنا زان الفروع الاجتھادیة المنقولة عن إمام للذھب ھی الأصل ء 
وأما النظریة فھی التابع ؟ 

طریقة ا متکامین : قتاز ھذہ الطریقة بتقریر القواعد الاصولیة حسما تدل عليه 
اتلائل رَلرانن فجتراسوت گت رات س خر اساہ ای 
0 

وخصائص ھذہ المدرسة اجالاً ثلاث : الاعتاد علی الاستدلال العقلی ا جرد ء وعدم 
التعصب لمذھب فقھي معین ء والاقتصار علی الفروع الفقھیة ‏ جرد التوضیح والمثال . 

وإمام ھذہ اللدرسة مد بن إدریس الشافعی رخمے الله الذیي وضع أصوله قبل 
فقمه ء وقد آبرز معالم ھذہ الطریقة ابو بکر الباقلانی ء ومن اُشھر کتب ھذہ الطربقة 


ت ۴ے 


ا ے7 لعصت12 لقاضش ع اظتار الال وو الس لان الست اللغی اتل 
والبرھان لإمام ا حرمین - اللك بن عبد الله ا جوینی ووالدہ أبو مد ء والستصفی 
ذو جا ناوت اسر کس لو ا راک 3 رق اھک تی 
سی لاسی تراما الیخازی اقاشی موترعحل الین لیت 

ومنھاج ھذہ الطریقة إیراد التعریفات النطقیة واللغویة ء تم الاحکام الشرعیة ء. 
ٹم الأدلة ودلالات الالفاظ ء نم الاجتھاد والتقلید . 

کرکھ ند ھاز کساگی ۰ 2ے غر یر اھ ای ارت اتا مان 
أئة الذھب فی فروعھم الاجتھادیة الفقھیة . وتکون القاعدۃ الاصولیة منسجمة مع 
الفرع الفقھی ء بغضٌ النظر عن جرد البرھان النظري . لذا کثر فی کتبھم ذکر الفروع 
اراتا سار اداد امرل اق قرط الاقا اجھاتاب اوح 
ناد اك ال قیل سافة الشاعتۃ الامرلت اش ع الارع التضی إذا نت 
تعارض بینھا . مثل قوهٰم : ٭ الشترك لا یعمٌ ء و إفا یراد بە معنی واحد من معانیه . 
اخذاً من فرع فقھي فی الوصیة : ٭ لوأوصی لوالیە ء وکان لە موال أعلون وأسفلون ؛ 
بطلت الوصیة إذا مات الوصی قبل البیان ٭ لان لفظ ( ا موی ) یطلق علی المعتق السید 
والعتّق العد . تم وجدوا فی مسائل الیین : ٭ لوقال : واللہ لا أکام مولاك : وکان 
لامخاطب موال اُعلون وأسفلون ء فکام واحداً منھم ء حنث ۷ ما یدل علی استعمال لفظ 
الولی فی معنیيه معاً ء فصاغوا القاعدة با یلام ذلك وقالوا : ٭ الشترك لا یعم إِلا إذا 
کان بعد النفی فیعم ہ والمسأَلة الثانیة فی حال النفي . 

وخصائص ھذہ الطریقة ثلاث : وھی ان منھجھا علی قائم علی ربط الاصول 
بالفروع ہ وأنہا مزجت بین الاصول والفقه باسلوب مفید ء وانہا خدمت الفقب بنحو 
جلي التالیف فی باب ا جلاف وتخریج الفروع علی الاصول وکتابة قواعد الفقه 
الکلیة . ٰ 


ومن أم کتب هذہ الطریقة التی یعد رائدھا أبو منصور الماتریدي : اأُصول 
ا جصاص للرازي ء وتقویم الادلة وتأسیس النظر لا زید الدبوسی ء وقھید الفصول 
و الاغول للشرخسي ہ وأصول فخر الاسلام للبزدوي ء وکتاب النار للحافظ النسفی ء 
لة کرو اجیلیا کاڈالائزاں عاقیتاھغات الاسحا لارد غادرت. 


ومنھاج ھذہ الطریقة : تعریف علم الاصول ء نم بیان الدلة الشرعیة التفق علیھا 
وا ختلف فیھا ء نم أُحوال اجتصدین ہ نم التعارض والترجیح ء وآخیراً مباحث الحک 
لغ : 

طریقة الملتأخرین باج مع بین الطریقتین : ظھر ف القرن السابع ا مجري مدرسة 
جدیدۃة ف التالیف فی اصول الفقے ء جمعت بین طر یققی ا متکامین والحنفیة ء عنی 
اساا ضف انرم اراھمت طویائ ارت لقت: 
منھم بعض ا حنفیة وبعض التافای صیہ ظا م2 ناقری 

ومن ام کتب ھنذہ الطریقة : کتاب ( بدیع النتظام ا جامع بین کتابی البزدوي 
والإحکام ) مظفر الدین ا مد بن علی الساعانی ا حنفی ( 1۹١‏ ھ ) جع فی بین کتاب 
البزدوي ال حنفي والامدي الشافعي . وکتاب ( تنقیح الاضرل:) وئرسع کتانی 
( التوضیح ) لصدر الشر یعة عبید الله بن مسعود البخاری ا حنفی ( ۷٢۷‏ ھ ) جمع فیے 
بین ثلاشة کتب هي أصول البزدوي ا لحنفي وا حصول للرازي الشافعي ‏ ومنتھی السؤال 
والامل اوران ا اجب الالي . ئ شرحه بکتاب ) التلو یح اسعد الدین 
التفتازانی الشافعی (۷۹۲ھ). 

ومن ھذہ الکتب ( جع الوامع ) لتاج الدین السبی الشافعی ( ۷۷۱ ھ ) شرحه 
00".“"كى[8 قد ٹہ" تسمی ( حاشة العظار عل خم 
الجوامع ) 


ومنھا کتاب ( التحریر ) لابن ا یمام ا حنفي ( ٦٦۸ھ‏ ) وله شروح کثیرة منھا 
شرح ابن أمیر حاج ( ۸۷۹ ھ ) یسمی ( التقریر والتحبیر) . ومن ادق اکب سم 
الثبوت  )‏ حب الله بن عبید الشکور المٰندي ( ۱۱۱۹ھ ) وله شرح ( فواتح الر مہوت 
بشرح مس الثبوت ) لعبد العلی ممد بن نظام الدین الانصاري . 


م ظھرت مصنفات کثیرةۃ حدیشة مثل ( أصول الفقه ) للشیخ ممد ا حضري ء 

وکتاب ( تسھیل الوصول لی عام الاصول ) للشیخ عبد الرحمن ا حلاوي ء وکتاب (عام 
اأصول الفقه ) للشیخ عبد الوھاب خلاف ء و ( أصول الفقه ) للشیخ مد أبو زھرة ء 
وأصول الفقه الإاسلامي للشیخ زكيٍ الدین شعبان ء وأصول الفقه الاسلامی فِ جلدین 
للدکتور وھبة الزحیلی ء وجمیع عذہ الکتب سھلة میسرة تجمع بین طریققتی الشافعیة 
والحنفیة ء وھی الطریقة الفضلة عامیاً وعلیاً . ٰ 

نے منفینات آانرا کر مظر 7ء کاتھ کی اھ 
میداناً للجدل والناظرة ء وفیھا استطرادات لمسائل کثیرۃ لیست من عم الأصول ء وإفا 
هي من عا اللغة أُو عام الکلام ء مثل ھل أصل اللغات توقیفیة أم وضعیة ؟ وکون 
الاباحة تکلیفاً أم لا ء وکون النی کل متعبٗداً بشرع سماوي قبل بعثشه أم لا ء ونحو 
ذلك .-- ٰ ٰ . ٴ 
وخطتی بحث الموضوعات الاصولیة البحتة فی فصول أربعة علی النحو التا می : 
الفصل الاول ۔ فی الادلة الشرعیة . 
الفصل الثانی ۔ فی الاحکام الشرعیة . 
الفصل الثالث ۔ ف القواعد الاصولیة اللغویة . 
الفصل الرابع ۔ فی القواعد الاصولیة التشر یعیة . 


الفصل الاول 
الادلة الشرعیة 


الدلیل فی اللغة : الرشد واضادي لی أي شیء حسی أو معنوی ء خیرأُو شر ء وف 
اصطلاح الأصولیین : ما یکن التوصل بصحیح النظر فیے إی مطلوب خبري ء 
مثل حدوث العام ء بالنظر فی أحوال العام من تغیر وتقلب وفناء ء ووجوب الصلاۃ 
بالنظر ف دلالة النتصوص الشرعیة عليه ء کقولے تعالی : ٭ واقیوا الصّلاة > 
[البقرة : ٣٢۸٢‏ ] ء فانه کن التوصل بالتطظرق احرالاعن کر آو ئتا الرطدت 

حرف التصوبی ا0 ڑا الاض اھ الرموں 70ل ای حاقات. اض ات نے 
ع رت ؛ فکل من ( العالم ) و ( أقھوا الصلاۃ ) هو الدلیل عند العاماء . 


والدلیل الشرعي : کل ما یستفاد منه حکم شرعي علی ء سواء بطریق القطع ء أي 
العام والیقین ء أُم بطریق الظن ء أَي غلبة الظن ء لذا کان الدلیل نوعین : قطعي 
الدلالة وظنی الدلالة . 

والادلة نوعان : اُدلة متفق علیھا بین جمھور العاساء ‏ وھی الکتاب والسٌّة 
والاجماع والقیاس ء وأدلة مختلف فیھا وأشھرھا سبعة : هي الاستحسان ء والصلحة 
1 او الاصلاصد والاتععات رارف +سلف الاو ترے مز 
قبلنا ء وسد الذرائع 


ےس ت علیھا واجة کک ٠‏ ولکٹھا مرتبے فی درجة الاستدلال ہا : 


. یا ُٹھا الین آتنو اطعدا الله 8-3 لسول ء ول الأثر ملک تو 


نت 


ٹي: فرُڈوهُ َإِٰ الله َالرسول ا کے سوا بالله ات الاآخرء ذلك خیْر اتا 
ايل 4+ [ النساء : ١۹/٤‏ آ2 فَالاخر یاطاعة الله والرسزن او باتہاع اھر اق و ال 
والامر باتباع أولي الأمر السامین فی جال العلم والشرع أُمر باتباع مسااتفق علیےے 
ا جتھدون من الأحکام ء والأمر برڈ الوقائع التنازع فیھا إلی اللہ والرسول أمر باتباع 
القیاس حیث لا نصض ولا إجماع . 


ودلیسل ترتیبھا فی الامتدلال ما رواہ البضوي وابن عد البر وغیرصا : ٭ عن 
معاذ بن جبل ان رسول اللہ بيْ ما بعشہ إلل الین قال : کیف تقضی إذا عرض لك 
قضاء ؟ قال : أُقضی بکشاب اللہ ء قال : فان لم قد ف کشاب الله ؟ قال : فے: 
رسول الله ء قسال : فیان رم تجد فی سنة رسول اللہ ؟ قال : اأجتھد رأيٴ ولا آلو۔ أي 
اھر الا 8ق فکرب وسر آل علی صدرہ وقال : الد لله الذی 
وفق رسول رسول اللہ ما یرصی رسول الله > . 


وما رواہ اابثری اکنا ہب نات قال اع آو یکر ڈاتوردعاے 
ا حصوم ء نظر فی کتاب الله ء فان وجد فيه ما یقضی بینھم ء قضی بە ء وإن م یکن فی 
الکتاب وعام عن رسول اللہ فی ذلك الأمر سنة ء قضی ہا ء فان أعىاہ أن بجد ف سنة 
رسول الہ ء جمع رؤوس الناس وخیارہ ء فاستشارم ء فإن أجع رأہم علىی أمر ‏ قضی 
١‏ وَكَذلكَ کان رفعل غئر۷ : وَاف رفا رقیة الصحابة عل عغذا کان اجاعاً . 

والادلة أ٘یضاً إما نقلیة أو عقلیة ء فالادلۃة النقلیة : هي الکتاب ء والسٌّٛنة ‏ 
والإاجماع ء والعرف ء وشرع من قبلنا ء ومذھب الصحابی . والعقلیة : هي القیاس ء 
راافضالع رانا انتا والالکیسان وہد الا کو یئ الدائل 
النقلی والعقلی مفتقر إلی الآخر ء فان الاجتھاد لا یقبل بدون الاعتاد علی الدلیل 
النقلی ؛ لان العقل ا حض لا دخل لە ف تشریع الأأحکام ء والاستدلال بالدلة النقلیة 
بحتاج إل ی نظر وتاُمل ونعمق . ٴ 


0ے 


ھا تھا کی اماامتااحف ‏ ار متا مھ رات 

لیم به إلی شیء آخر ء وھو القرآن والسّة والإجماع وسا یتعلق پہا کالاستحسان 

العاسای سام رتا اہایے ھااجھا جس ور ا نات 

بحتاج فی إثبات ا حم بہ إ ی اأصل وارد فی الکتاب أو المُنة أو اإإجاع ء کا بحتاج ای 

معرفة علة حک الأصل القیس عليه . اما احتیاج الإجماع إلی مستند فھو عضد تکوینە 
0 ,1ه ٦‏ 


ج5 ہے 


الدلیل الاول ۔ القرآن الکر یم 
تعریفه ء خصائصہ ء حجیتہ ء أحکامہ ء دلالة آیاته علی الأحکام ء بیانه ۔_ 


تعریف القرآن : القرآن ف اللغة مصدر بعی القراءة ء وتعریفه عند الأصولیین 
لقییزہ عن غیرہ علی الرٹم من شھرتے ومعرفتے ء وتسمیته بأماء کثیرة کالکتساب 
والصحف والتنزیل والفرقان والذکر : ہو کلام اللہ تعالی المنزل علی رسول اللہ لا 
باللسان العربی ء للإڑعجاز باقصر سورۃة منە ء الکتوب فی الصاحف ہ٠‏ النقول بالتواتر ‏ 
قارف اف نس رت ااقت اھ سر تار "7 

خضالضا مرج تی تصرف اق آم الہاں خل ‏ سال اقالےت 

١‏ إنه کلام الله تعا ی بنظمه ومعناہ : بدلیل إعجازہ ہ أي ارتقائہ فی البلاضغة إلی 
حد خارج عن طوق البشر ء فیکون ملزماً جا دل عليه من الأحکام لصدورہ عمن تجب 
طاعتہ . وبہ یخرج کلام غیر الله تعا ی ء فانه لا یسمی قرانا ء ولو کان حدیثا قدسیا 
اوغا 2170 سنا حت مفت ال عاق یی قاط صیافن عے 
الرسول پ گا ء فاذا أضافہ إی اللہ تصا ی ء ي حدیشاً قدسیاً . ولیس ا حدیث ف 
مرتبة القرآن فی الحجیة ء ولا تصح الصلاۃ بە ء ولا التعبد بتلاوته . 

کے ھا کے ات نس ھا ےآ ملا گر شر 
القرآن ولا ترجمته إلی أي لغة آخری قرآنا ء مھما کان ذلك مطابقاً لمفشًر فی دلالتے ؛ 
لات 2آ خرن غاض 0ائاھ نا عد الاقان‪ن: 


. ۲۷۷/۲ : الاحکام للامدي : ۸۲/۱ ء التقریر والتحبیر‎ )١( 


(۲) المستصفی :۱۸۷۱. 


نے 


٣‏ ۔ إن القرآن منقول إلی الاجیال بالتواتر ء أي بواسطة جمع بحفظونه عن جمع إلی 
الرسول بل ء والتواتر یفید العام والقطع بصحۃ الروایة . وقد تأید حفظ الناس 
بالکتابة الثابتة یقیناً من لحظة نزول جبریل الامین بہ علی قلب النبی پا إلی مختلف 
کال گت جدتے عل متتاقغاصۃ آج ساس 20ا ل کافر ا اد 
والحدیث القدسی لا یعد من القرآان . 

ھ حاقاغس سرت تا آبپ اغجان تاد اون کپ تھا 
الصوم : × فعدة من آیام آخر متابعات رعرت اواد سمردی کھارد ال وھ 
بجد فصیام ثلائة أیام متتابعات ہ؛ ء وزیادة ہ متتابعات ؛ ‏ تتواتر ء فلا تد من 
القرآن . ومشل قراءۃ بعضھم ف نفقة الوالدات : ٭ وعلی الوارث ۔ ذي الرحم ا حرم ۔ 
کگٌتوت وحافتی ار اق 0 راو : 

۷7+ ۶+55٘۶٤ں“ٹٰ9ٰٰٰٰٰٔٔ“‏ ۶٘9 8+ ۹ 
قرآن لال آتا رک ے2 ھررت ات یصح الاحتجاج بہا علىی اُٰہا حجة ظنيه 
77 6 اس کا ان لا سی سح 

با اتل شی باتتاق اسان ارتا ق طاب سور ال مہ واجا الر ار تق آوائل 
عوسی ا انان 72 و ھا ا7ھ کھت رام ھت 
علی رسول الله کی مع أُول کل سورة ء وتکتب بخط القرآن ف أول کل سورةۃ بأمر 
رسول اللہ بللله ٠‏ وتواتر ذلك ء وم ینکر أحد من الصحابة کتاہتھا ء مع تحرزم ف 
سرواارآن ظاابی ت7" مھ الترات. 


(() المستصفی : ۱٥/۸١‏ ء شرح العضد ‏ ختصر ابن ا حاجب : ۲٢/۲‏ . 
)٢(‏ التقریر والتحبیر : ۲۱٦/٢‏ ء روضة الناظر : ۱۸۱/۱ .۔ 
۳( الاحکام للامدی ۰ ۷۱م ۳۲ الال /۰٠‏ ٢۰ے‏ 


ے :0ت 


ورای آخرون کالالکیة ہا لیست بآيةء لا من الفاتضة ولاعن غرعا::لما زوی 
عن عائشة رضی الله عنھا قالت : ٭ کان رسول الله َله یفتتح الصلاۃ بالتکبیر؛ 
99۷ ۸م وب ھر اساہ 


حجیة القرآن الکریچ : القرآن سر یم 
کلام الله الذي صح نقله إلیھم بطریق قطعی لا ریب ف صحتہ ء ولا شبهة فیے ء 
والدلیل القاطع علی ذلك : إعجازہ . 

والاعجاز : معناہ نسبة العجز إلی الآخرین فی نحاکاتہ والاتیان بثله أو بثل أُقصر 
سورة منه . ولا یتوافر معنی الاعجاز إِلا بثلائة أمور : التحدي ء أي طلب ال مباراۃ 
والعارضة ء وأن یوجد القتضي الذي یدفع العارض لامباراۃ ء ون ینتفی المانعم 1ی 
س لہاان اھ فاؤت الات الثلاثة فی القرآن الکریم ؛ لن النبی بَا 
بأمر ربّه تحدی الناس للاتیان بثله ء وکان القتضی للعرب الذین کذبوہ قائاً جا 
صحة مزاعمھم ء وم یوجد مانع نعھم من المباراةۃ ء فھم فرسان البلاغة وسادۃة البیان . 

جا از یق الا ان و رعامل ق آبھ کرو سر ا تا 
بکتاب مر نْ عند اللہ ھُوَ أَشدی مِنھّا أَتبمْۂ تبشْة إِنْ كتتْمْ صادقین 4 [الغمس :۰ ۸۷۸]ء 
۰ ۲ص۹ ۷+ نا رھ وت 
لو کانَ بَعُضَهُمْ لِبَعْضٍ ظھیراً 14 [ الإسراء : ۸۸۸۷] ء فاما عجزوا عن الکل تسداہ القرآن 
رمیا : فقال اللہ تعا ی أم یقولون : افتراہُ ء قُل 22۵۶ھ ٴ و 

مُفْتریسات وَادُعوا من اسُتطختمٌ مِنْ دون الله ان ف'مم.+0 44 [ھود : ۱۷/۸۱]ء 

اسنا تحدام القرآن بسورۃ ة واحدة من مثله ‏ فقال الله سبحانه : ٭ وَإِن کت 
ون ۵ ۷۶ھ شر عی ا 50 ثُهَداءَكُمْ مِنْ دون الله إِنْ 
کم صادقین 4 [البقرة : ]۲٢/۲‏ . 


. ۱۹/۲ : شرح العضد  ختصر اہن ا حاجب‎ )١( 


۔ ٢٢۔‏ 


وأما قیام القتضی للمباراة والعارضة أو الدوافع عند العرب : فھو واضح من سیرة 
انی بن بعد بعنتہ ؛ فانه أخبرم أنه رسول الله ء وأنه جاعم بدین یبطل دینھم 
الوٹنی وتقلید آبائھم واُجدادم ء وسفه عقولم ء وسخر من أوثانہم ء وھزاً بعباداتم ؛ 
معقداً علی کتاب الله ء فکانوا أحوج الناس إلی دحض دعاویه وإبطال ماق به من 
ع الب فارتعا 

وأما انتفاء ا مائع من معارضة القرآن : فھو متحقق فٍ شأن العرب وأحواهم ؛ لان 
القرآن نزل بلغتھم ء وبجحسب أسلوہم ؛ ومرکب من أحرف لسانہم ء ومصسانیےے من 
مألوفاتہم ٤‏ وم الذین یفاخرون غیرم بالفقصاحۃ والبلاغة والبیان ء ولٰم فی الشْعر 
والنٹر مواقف مشھورة . ودلت خطبھم واُشثعارہ علی نضج عقوم ء وصفاء قرائحھم ء 
وسرعه بداھتھم + وبصرغ بالامور وحبرخم فی تجارب ال حياة عاماً ان : خدد 
للمعارضة اأجل معین ء ولا نزل القرآن جملة واحدة ء وإفا نزل منجٍّاً مفَرٌقاً فی مدی 
ثلاث وعشرین سنة ء ما مِکنھم من العارضۃ والاعداد وإحراز السبق ء وثبت ف 
النھایة و إلی الابد عجزغ وصعفھم عن مجاراۃ القرآن ء حتی ولو استعانوا بن شاؤوا من 
الانس والجن ء وتحقق ا مدف الطلوب وھو کون القرآن لیس من کلام البشر ولا فی 
مستواہم ء وإنغا من عند الله . 

وذلك دلیل قاطع علی صدق نبوۃ مد بن عبد الله رسول الله فیا بلغه للناس من 
کلام الله وشرائعہ واحکامه . 

نواحي الاعجاز : لقد أعجز القرآن الکریِ العرب من عدة نواح لفظیية ومعنویة 
وروحیة ء فوقفوا عن العارضة ء وأدرکوا اُن العقول لم تصل ولن تصل إل ی مستوی 
اا اج ت اتال سان اق ات الترعل تر لتاق آؤ تاس الامفجاز 
اک ما اہی کھت ھکد تن کت ان ٥و‏ مات 
لت اق کر مان انا آج اما سراف راس تال مل گا 
لعل مث عضمیاظال انان ۱ 

ےت 


وھدہ بعض وجوہ الاعجاز ٰ 

١‏ اتساق عباراته ومعانیه وشمول أحکامه وأغراضے : القرآن الکریم زی 
افرغخ ستة آلاف آیة ( ٦٢٦٦‏ آٰیة ) فی موضوعات ختلفة : اعتقادیة وتثشر یعية 
وخلقیة وقصص ء وفيه إشارۃ إل نظریات عامیة کثیرۃ فی الکون والاجتاع والاأخلاق 
والوجدان ء ولا نجد فیە معنی یعارض معن ء ولا حکاً ینقض حکآ ء مع نزوله فی 
نااث:وظٹر بیع مھا ٰ 

ولا نجد أأیضآً فی عباراته اختلافاً فی مستوی البلاغة ء ولا تضاوتاً فی فصاحة 
التعبیر ء وإما کل مافیە سواء ف الجزالة قاع ھی اتا 0ھ قال : 
7 فلا یَتَدبْرون الَقَرآنَ ء وَلَوْ کان من ف غَیْر الله ؛ لُوجَدوا فی اختلافاً کثیراً کی 
[ات .]۸۰/٤۰‏ 


وت القرآن یتفق مع مقتضی الاحوال ء ففی جال التشریع یکون اللفظ 

دقیقاً محدداً ء والبیان ھادثاً ء وفی نطاق العقیدة أو العبادة ء یکون الأسلوب مؤثراً ہز 
ا ا ا ا ا جے لأنھا۔ 
٢۔‏ التطابق مع الاکتشافات العامیة الیقینیة : القرآن الکریم کتاب تشرییع 

وهدایة ودستور غتاذة راغ : ولیسن فوخ عقاصزہ تفر پر بعص النظریات العلمية ء 


وإنھا فی جال الحدیث عن خلق السموات اض ٠‏ وتزیین السماء بزینة الکواکب ء 
وخلق الانسان والنبات والحیوان لات وجود اللہ ووحدائیشه ء نجد بعض الإاشارات 


)١(‏ إعجاز القرآن للباقلانی : ۳۳ ۔ ٠٠‏ ء إعجاز القرآن للرافعی : ص ۱۸۷ وما بعذھا ء کتب الأصول 
اتتان ْ 


ی۸ا ت 


لی تقریر سنة کونیة وقانون إِٰھی ثابت ء یتطابق مع الاکتشافات العلمیة الثابتة قدی] 
07 ہ رسلا الٌیاح واقح 4 [الجر : ۷۸۰٥]ء‏ لبیان قانون التلقیح ؛ 
ومثل : م وم الین کفروا أَنَ الدُموات وَالأرْضَ کاتتا رثقاً فَقَتقنامًا ء وَجَعَلنا 
نے ا کل : شیء حَي ا 4 [ النبیاء : ]۲١۷٢‏ ء الدّال علی نظر یة یدع وقوله۔تعال ی : 
: وت الجبال لا جامدة وھی تمْرمَرٌ السّحاب ٠‏ صُنع الله الٰذي امت کل 
شی 8 (الَْملء۸0۷] ء القال علىی دوران الأرض ٠‏ وقوله سبحانە : ط ول روا 
ٌ ا فا أُطرافھا 4 [ الرّعد : ٦١۸۸٢‏ ] َالرغے ان کون الارض مفلطحة 
بیضاویة غیر تامة التکویر ء وقوله عز وجل : :+2 ور الال عَلی النھار ویکورَ 
الٹھار عَلی اللَیْلَ 4 1الزْمر: ۸۹٥]ء‏ الذي یفھم منە کرویة الأرض ؛ لان التکویر ھو 
اللف علی الجسم الستدیر ء وقوله تعای : ہإ مَرَج الْبَحْرَین یَلتقیسان ء يَْنهّا برزخ 
لا يَبُغیان گ4 [ الژحن : ۱۹۸۰۔٢٢‏ ء الال علی عدم اختلاط ا ماء اللح بالعذب فی مصب 
7س )ؿ۶ ۹ 0 و وَلََّد عَلَفا الإنْسانَ من مُلالَة مِنْ طین جَعلناة تَطفٌَ 
فی قرار مکین حلشَنا النطمَة عَلفَ 90 02 
نان ؛ فَکَسونا العظامَ لَحْا 0077 2 وا ا وت اھات :>> 
[ الؤمنون : ۱۲/۴۔٢۱]‏ ء الدال علی مراحل خلق الانسان ء ویتطابق مع اعت 
النظریات الطمیة . 


۔ الإخبار عن الغیبات : أخبر القرآن الکری عن وقوع حوادث فی الستقبل : 
لا یعام بہا غیر الله وحدہ ء مثل قوله تعا لی ۰م ؛ غُلبّت الرٌومٌ فی أُذق الأرض ء رَھم 
مِنْ تشد عَلَيهھمْ سَیَغْبونَ ء فی بضع سنین ب4 [الژم : ۳۰۔٢]ء‏ وتحقق نصر الروم فی 
ائر ہاوراجه بات ٠‏ ہے لَقَد صّدق الله رَسولَۂ الرویا بالحَقی 
لَتَذخلنٌ الْمَٰجة الحَرامَ إِنْ شاءَ الله آمنين .گ4 [الفتح : ۲۲۷۸ء وت فتح مکة ف 
السنة الثامنة من أجرة . 


یہ 


وق القرآن تسجیل لقصص أمم بائدۃ 7 ہٰاء کعاد وعود دقع تع ولوط وٰم 
یعرف ذلك فی غیر القرآن ء ما یدل علی أنە من ناد ال 


00-7 ما کَنْتَ بجانب 
الکو 0 موا نتر رك لتْنْذِر قوْما مَاأََاهُم مِن نَذیر مِن قَبْلكَ 
علق تذکرون 4:(ائسس 0 


وقد أغا ا قرات هٰذا الوجهہ من الاعجاز فی قولہ تعا ی :2 تلََكُ من یناو لفِیْب 
نوحیھا إِلْيكَ ء ماکنت مات ات قَوْمُْكُ مِنْ قُبْل ہذا ب4 [ھود : ٦۸۱‏ ] . 

پت رت للا الرفیع : جمیع النتاظ اقران شرنات وجمل في اعلمتری 
بلاغي ء جامع لفصاحة الکلام ء وبلاغة التعبیر ء وقوۃ الدأثیر ء فی اتساق وانسجام ء 
مس اکا لاف ےت انحدار ء مماقد نجدہ کثیراً فی کلام البشر 5ھ 
ران کلام الله صاحب القدرۃ ااطاقة ا عاجزون ضعاف لا یتأتی هم إحکام 
التعببر الا ھتان جس والمدیح راتا ۱ 
آفارث: والولید , بن الغیرة الذی 0ا 1غ اج دو اق لا ظلاردم راو ما اطاا تا 
ون اعلاہ لوان الہ دق وا لیو ولا سلے روما خو ول شن: وَلکتد 
عاد مان عناداً ء وجاراۃ لدھاقنة الکفر والشرك والوثنیة ء فوصف القرآن 
اتی 

ولا حر سد ہے ر2 ھرھل غاب 01 ون و حیة 
الانتباہ والماع َ وودمان ران عم الله القدعم . 
والدنیا والاخرے ء٠‏ دوں فصل جانب مت عن الآخر ۱ وھی انواء فة : 


۳9ے 


ت ااتةاسماص 2 رد ا تناعا سی عل فان اعافوات رحود ال 
وتوحیدہ واللائکة والکتب والرسل والیوم الاخر . 


۲۔ الأآخلاق : وھی مایتعلق با یجب علی الکلف أن یتحلىی بهە من الفضائل 
وتتل فتاائ الرڈائلن . 
الأأمال : وھی مایصدر عن الکلف من أقوال وأفعال وعقود وتصرفات . 
0 هو فقه القران ء ویثمل نوعین : 
آگد لسانت سن اترم ایدو و اارکتر وق ضا 
وقربات ونحوها مما ینظم علاقة الإنسان بربە . 


: ۔ اأحکام العاملات : من عقود وتصرفات وجنایات وعقوبات وغخوھا ما 
ینظم العلاقات الاجتاعیة . وھذہ تشمل أُحکام الأحوال الشخصیة ( أحکام الاسرة ) من 
زواج وطلاق ونفقات ‏ والاأحکام الدنیة ( القانون الدنی ) من عقود مالیة کالبیع 
والاجارة والرھن والشرکة ہ والاحکام ا نائیة ( القانون ال نائي ) ما یتعلق بالمکلف 
من جرائم وما یستحقه من عقوبات ۰ء وأحکام الرافعات أو الاجراءات الدنیة والجزائیة 
ما یق أمام القضاء وما یتطلبه من دعاوی وبینات وأمان ء لاقامة صرح العدالة ؛ _ 
والأحکام الدستوریة ( القانون الدستوری ) ما یتعلق بنظام ا حم وتنظم علاقة الافراد 
بالحکام رحاففت ا اسان اکا ان 720 فان حول افغاحت لات 
الدولة الإسلامیة ا خارجیة بغیرھا من الدول فی السلم والحرب . أو علاقة غیر السامین 
بالدولة الإسلامیة فی الوطن الإسلامی ء والاحکام امت ات7 ھا اتال 
وھی المتعلقة بحقوق الآفراد ا مالیة والتزاماتہم نحو الدولة ء وتنظم موارد ا حزینة العامة 
ونفقاتا واموال الدولة العامة والخاصة ء من غنائم وعشور وخراج ومعادن ہ وأموال 
لماعة من زکاةۃ وصدقات ونذور وتبرعات وقروض ٠‏ وأموال لسر من نفقات 


ومواریث ووصایا ‏ وأموال الافراد یئ ُرباح ومرافق ودیات وفدیات وکفارات . 


ا 


ویلاحظ ان بیان القرآن هٰذہ الأحکام منھا ماہو تفصیلی کالعبادات وأحکام 
راز رف انا تعبدیة ء ومٹھا ماہو إجماليی کبقیة أحکام اللعاملات ء لترك 
انجال لعقول وجھود العماء ء وموازنة الصالح والمفاسد وا حاجات . 


دلالة اللآیات علی -. القرآن الگز: 0 1ہ الثبوتِ : لورو رود تا ای 
الدلالة دوس الدلالة ۔ 


والنص القطعی الدلالة : هو اللفظ الوارد فی القرآن الذي یتعین فھمە على النحو 
الوارد ولا 7 إلا معنی واحداً ء کآیات الواریٹ 0 والکفضارات ء قال 
الله تصال : ہے یوصيکمْ ال فی أْلادِكم لل کر مل حظ الأْنَیيْنَ .. ک4 الآیسات 
([١١۔١٢٢‏ من سورة النساء . وقال سبحانه : ٭ َالمَارق والسَارفة بے 
أَيدَيَهما بی 0( 'ە*'۲َھ 2 وَالانی فَاجْلدوا کل واحد مِنها مائة جَلدة ...4 
[الور : ۲/٢٢‏ آ“ ٭ "2 تر موق نات اتل پاأتوا بأَربَعَة داد فاجلد وھم 
نان : لد ت 7 ٣/۲٤٤‏ فی لت ت2" من کر ۴ يَعودون ۰ قالو 


مات وقطم الید الد ةق اڑا شا ق ادف ری ار 
کفارۃ الظھار او الصیام او الإطعام . ٰ 


"7 1109۳ “۷ٰ ٰٰ ہ٦‎ 

جال التأًویل ء مثل لفظ ( الشترك ) کالقروء فی قولہ تعا ی  :‏ وَالْمْطلّقات یَتَربصنَ 
بِأَكهنٌ فَلائَة قرو ب4 [التر: ۰ ۲۲۸۸ء فلفظ القر ق الف ممارك ون معین.: 
الطھر وا حیض ٠‏ فنکون دلالتہ علی احد العنیین ظنیة لا قطعیة ومثل لفظ ( الیتة ) 
فی قوله تعا ی کے خر گرم قت عَلَيْكُم الْمَيْمَة الثم 4 1لدادنۃ :۰٥۲]ء‏ یحعصل تحریم کل 
میتة ء ویحتل تحری ماعدا میتة البحر ؛ لان اللفظ عام ء وکذا لفظ الدم یحتل إرادۃ 


کے 


ای رظانت اق ا نے کون لاق ات ناو العاء 
أُو اللطلق ظني الدلالة ء لدلالتہ علی معنی واحتال دلالتہ علی معنی آخر . 

اُسلوب البیان فی القرآن : القرآن الکریم خالد محفوظ بحفظ الله تعا ی إلی یوم 
القیامة ء وخلودہ وکونە کتاب البشریة ودستورھا الابدي یقتضی ان یکون بیانه فٍ 
ادلے ٢‏ جتای ما اسنا مل اد تھی 
والعموم ء ولیتسع لتغطیة ا حاجات فٍ کل عصر وزمان ء ولیفتح ا جال أمام عقول الامة 
للنظر والتدبر والإمعان . 


لذا احتاج القرآن الکریم فٍ بكانە إ ی الْسّة لتشرحه وتوضحہ وتبین ما خفی 
منے ء مثل أعداد رکعات الصلوات ومقادیر الزکوات وشعائر ا حج وشر وط العقود 
والانکحة ء فانہا م تعرف إِلا بالسّنة الثابتة عن الرسول پل . 


وللقرآن الکری أُسالیب متنوعة فی بیان الاأحکام ء وطلبھا إیجاباً أو حظراً ء 
کم اراکت نگرح مد وم 0 اتا عل آقول ت رح سای لال کا 
یعبرعن الطلب بالأمر ہ مثل سے أنفقوا 4 ء سے وقاتلوا 4 ء ٠‏ وأحسنوا تہ وتارۃ 
بلفظ الفرض أو الکتابة ء مشل ٭ قد فَرَضَ الله لَكُمْ تَحلَة أَمْْائكُمْ 4 [التّحرم : ٢۲۸]ء‏ 
کتب عَلِيْكمْ الصْیامُ م4 [البقرة : ]٥۸۳/۲‏ ] ء ٭ إِنٌ الصّلاة کانت عَلی المُومنین کتابا 
موقوتاً 4 (الّاء :1۱۰:۸ ء وشارة یعبر جا یقرتب علی الفعل من خیرأو حسن ء مثل 
پے ولسحا س التقسوی ذلك خَيْرٌ مھ 1 الأعراف ۸۰ء ٭ وَالّعاقِیّۓ للمتقین 4> 
ات 3۳7 آء ٭ ومن قرف حَسَنَة نَرڈ لَه فیھا حُسْتا 4 [الوری ]٢٢/ ٢×‏ 
۶۶۶٦‏ سس,/, ۲۸۰])ًٌءٗ ذلک آزی لک >4 
[ البقرة : ]۲۲۷۸٢‏ . وأحیاناً یکون الطلب با یفید الإلزام لغَة مثل ظ وَلله عَلی الناس 
ع اھت اکا ا2 71 کر 30ا 


یئل اھ2 آر اتا اس ا شے مر عت اتی تل 


پک 


وَلا تَثْنْدوا اکم پ4 (النے ۰ ولا تُلقوا بأَیْدیکم إل التْلَک >4 
[ البقرة : ۲/٣۱۹]ء‏ پل ولا ت لڑنا ہ (ا۔ سراء : ۲۲/۱۷] . وقد یکون بالاخباں بان 
الفعل شر او لیس من البر ء مثل پ ولا يَحْتَِنٌ الذينَ یَبْخَلونَ یا تام ٢‏ الله مِنْ قش 
هو خر مم بل هک لم 14اک ران ۸۰ء و لیس الْْرََن تُولُوا وُجوکم 
قبّل الْمَشرق وَالَْغرب .. چ4 [ البقرۃ 76 و ا تفااصضرد رر 
ظھورھا ب4 [البترۃِ : ۸۸ . وقد یکون التعبیر ا یترتب علىی الفعل من سوء أُو شر 
أو ضررء مشل و أَوشك ليم الله ول سو التار 4 [ الرّعد ۳۰٣۸ء‏ مم کان 
عاقبَة الَذينَ آساؤوا السٌوآی أَ +7 
ُسشرون علی وجوہھم إلی جََتم أواك : شر مکانا 4 (الفرقان : ۸۷۰٢]ء‏ ۰ منا وَِں 
للطاغین لَمْرٗ ماب 4 [ص : ۰۸۸۸ہ] ۰ ذلكَ أئن الا تعولوا 4 [ النساء : ]٢/٢‏ . 


جج بت الاستنباط : : 
اوس فرظ آروس ارت ارم تد حارر ےھ توت ضَة 
سس قھو مشروع ا ہیس شون والندب ۰ 
أو القاظہ 2 اس أُو فسق 0 مشترك ؛ ین التحرم 
والکراهة ‏ 


٢‏ ۔ کل ماأحله الله ا اہ رت أُو الام عنه ء فھو 
مباح 08-7 - 


کا ا 


الدلیل الثانی ۔ السّنة الشر یفة 


تعریفھا وأنواعھا ء أأقسامھا من حیث السند ء القطعی والظنی منھا ء منزلتھا 
اے 270 ار صحسعت آرت اقتادق کچ الھافتو ارول اققال اتی لو. 


تغر یت اهت و اَتوَاغھا: 

الكنة فی اللغة : السیرۃ والطر یقة العتادة ء وعند الاضرات سی تَلَحاسئز 
رالمرل ظا 0ل آوقل ابرھروں: عتاا کہ ال آن الَكَ2للاتة اواش 

1تت افرنے جرمی الاحاف اق قالتا رسول الا تارق عقلب 
فرب مسا مک فرنہت و قاضاہجاسات تہ تہ طلاضیر 
ولا ضرار ء ء وقوله :×< ی السائمة زکاة ء ء وقوله : ٭ لا وصیة لوارث > ؛ واجاب سن 
التوضؤ بباء البحر : د هو الطھور ماؤہء ا ميممة ٠ء‏ 

٢۔‏ السٌنة الفعلیة : هي الأفصال التی فعلھا الرسول پل ء مشل آداء الصلوات 
ا مس ء وأداء شعائر الحج ٠‏ وقضائە بشاہد واحد ویین الدعي ء وقطعه ید السارق 
الینی من الرسغ . 

۴۔ السّنة التقریریة : ھی ماأقرہ النی بلاج صراحة ء أو سکت عن إنکارہ بعد 
ان صدرأمامه ء او حدث فی عصرہ وعلم بە ء او ظھر منه ما یدل علی استحسانه والرضا 
به ء مشل إقرار الصحابیین اللذین تیما ء تم وجدا اماء ء فأعاد احجدہما ول یعد الآخر ؛ 
قائلاً لن لم یعد : أصبت السٌة وأجزأتك صلاتك ء وقال للذي اعاد : لك الاجر 
مرتین . ومشل : کل الضَب علی مائدة رسول اللہ يك ٠‏ وإقرارہ معاذ بن جبل فی 
جو السۃ رای ھا ا 7 ھتاہ رحل لعتار 
ای ٭لؤ بک القائف الذي حکم بن أقدام أسامة من أُقدام زید ء قائلاً :ە إن ھذہ 
الاقدام بعضھا من بعض ہ فتکون القیافة طریقا لإثبات النسب ء کا رای جھور الفقھاء 
0ے 


76ت 


أقسام السّنة من حیث السند : 
السَنة من ناحیة سندھا قسمان عند ا مھور سرد اس . وعند 


اجحنفیة ثلائة اأقسام ۱ ےھنن ٤‏ وسنه مشھورة ٠‏ وسنه ئا 


والسنة التواترة : ھی ما رواہا عن رسول اللہ شا فی المصور الثلاثة الاُولی!'' 
جع بتنع فی العادة تواطؤم علىی الکذب . مشل الان العملیة الرویة علنہ گل فی 
الوضوء والصلاة والصوم والحج والزکاۃ والأاذان والاقامة ونحخوھا من شعائر الدین ء 
یکل الاو اترڈ اھراری گیٹ وی کاپ عل کسافلیبراشسومس 
ارہ جومعفیشو رتا للاکات تر اضاو۱.وصتھلہ تح ادرت 
(۲۰۹ أحادیث ) ء کا جاء فی کتاب ( النظم سارق یٹ زغرار الع 
مد بن جعفر الکتانی رحمه الله ۔ 
وحک الشواتر : أُنه قطعي الثرہسوت عن الشي ػِك ٠‏ فیفیسد العام والیقین ویکفر 
داوف ٰ ہے" 

ےی قرد فاط ہہ الا اح ل اھ رض ھا 
.. ا خبرین ء دون تحدید عدد خصوص 


والسُنة اللشھورۃ : هي مارواھا عن الرسول پل عدد ‏ یبلغ جع التواتر کواحد _ 
او اثنین ء تم انتشر فی القرن الثانی بعد الصحابة ء فتناقله جمع التواتر الذین لا یتوم 
اطم غل التب ولا مر تار سد اتررت القلاے الاول:. مشل 
حسدیث ہ إفا الاممسال بسالنیسات ۰ء وحسدیث ہ بنی الإاسلام علی مس ء 
یت لاشرر و لاظان ٠‏ وحدیث المسح علی الحفین ء وحدیث الرجم . 

. وما بعدھا‎ ٤٤ الستصفی : ۱۳/۱ ء إرشاد الفحول : ص‎ )١( 


)۲ التلو یح علی التوضیح ت793 وم بعدھا ۰ 
 ۷(‏ ھي عصر الصحابة والتابعین وتابعي التابمین . 


٢٢ -‏ ۔ 


والفرق بین ھذا النوع وبین ماقبله : ان جع التواتر متحقق فٍ حلقات السند 
الثلاث الأولی والثانیة والثالثة فی العصور الثلاثة فی السنة المتواترة ء ولا تواتر فی ال حلقة 
20 اھیو رت 


وحک السّة الشھورة : اُہا قطعیة الثبوت عن الصحابة الذین رووھا ء ولکٹھا 
لیست قطعیة الثہوت عن الرسول پل ء فتفید الطم|نینة والظن القریب من الیقین ء 
ویفسق جاحدھا ء و یخصص پا ج القرآن ویقید ہا مطلقه کَالسَُّة ا لمتواترة . 

سنة الآحاد : ھی مارواھا عن الرسول پل آحاد کواحد أو اثنین او جمع لم 
یبلع حد التواتر . واکثر الاحادیث احاد ء وتسمی خبر الواحد . 

وحکھا : أُہا تفید الظن لا الیقین ولا الطہأنینة ء فھي ظنیة الورود عن الرسول 
مات رغا ا عب السل ا لاحات اتا ن قربا امو 
رأی جھور العااء ؛ لان ھنا الظن راجح الوقوع با توافر لدی الرواة فی ا حدیث 
الصحیح من العدالة وقام الضبط والإتقان ٠‏ ورجحان الظن کاف فٍ وجوب العمل . 


دلالة السّنة علی الأاحکام : 

قد تکون دلالة السَْة علىی الاحکام قطعیة إذا لم تحتل تاویلا آخر ء وقد تکون 
ظنیة محعلة للتاویل ء فھی فی ھذا کلقران الکریِ ء إلا ان القران کلە قطعی الثبوت 
و الو رت رانا الا فیس تھا ماف قطعی اآقیرت از الورون ال ان النوات را 
فتکون السَّنة نوعین : منھا ماھو قطعي الثبوت ء ومنھا ماھو ظنی الثبوت . وأما من 
ناحیة الاستدلال بہا فھی کالقرآن ء قد یکون کل منھما قطعي الدلالة او ظنی الدلالة . 


سر نتتا را صن اقفران: 
تی منزلة الكنة من ناحیة الاحتجاج بہا فی الرتبة الشانیة بعد القرآن ؛ لان 


کا کے 


۵77سا لگا را اظاوال-د۱ظطل تام بس 
المتقدم 0 بم تقضی یا معاذ ۱۹ 
وأما منزلة السنة من ناحیة ماورد فیھا من الأحکام فھی أُربعة أقساء''' : 
أولا ےن تکون الہنة مؤکدة لافران : کالأمر یاقامة الصلاٰةۃ وایتاء الزکاۃ وصومح 
رمضان وحج ایت ٤‏ 0 عن الكث رك بالله وعن کھت ا 53 الزور وعقوق الوالدین 
وقتل النفس بغیر حق ء والنھي عن اأکل سال الآخرین ء مشل قولہ چا : ٭ لایل 
مال مر سس بطیب نفس منهھ ۷ فإنه مؤید لقوله تعا ی : ط تا الانے 
آمَنوا لا کُلوا أمُوالَكمُ نک بالْباطل 4 [النساء :۱۹/۰]ء وحدیث ہ استوصوا بالنساء 
خیراً ء فانہ مؤکد لقولہ تعا ی ٭ وعائ شروهٌُ بالْمَروف 14 الا 00[ 
ٹنیا ۔ أُن تکون الكُنة مبینة للقرآن ء وللبیان اأُنواع ثلاثة : 
ا ان تبین مل القرآن مٹل السان العملیة والقولٰة لیسان کیفیة العبادات “ 
0 ھجچھھ" 
ب ۔ أن تخصص عام القرآن ِمشل حدیث ہ لاتنکح الرأة علی عمتھا ولا علی 
ا یا ا ا اھ ا ا تو ا س0ع وت 
لّكُمْ ما وّراء ذلْكَم 4 1 النّاء ۰ .]٢٢/۸٢‏ 
ج ۔ ان تقید مطلق القرآن اکب بای کا موضع قطع ید الساززق من 


الرسغ ء فھو مقید لإطلاق قوله تعا لی : ہإ وَالسّارق وَالتَارقَةُ فَاقُطعوا تھا 4 
[ الائدۃ ؛× ۱۲۸۸۵. 


الثاً ۔ ان تکون الْئَة ناسخة لاتذان : کحدیٹ ٭ لا وصیة لوارث 6 فانہ ز نسخ آیة 


انظر الرسالة للإمام الشافعي : ص ۲٢۷‏ وما بعدھا . 


۔۸۰۔ 


الرسثڈالوارے ری ۸ کی ملک اذا کر جک اوت 0 297ا لت 
للٰوالدیْنِ والافربینَ .. ب4 [البقرۃ : ۰۸۰۸] . ھذا رأي ال جمھور غیر الشافعی . 

امام کان مہ سید کت مد لتاق جال اختار رت الزان 
ائحصن ہ وا حم بشاہد وین ء وتحریِ لبس الذھب وا حریر علی الرجال ء وصدقة 
الفطر ء وإیجاب الدیة علی العاقلة ء وتحری لوم ا مر الاھلیة ء وفکاك الأسیر ونحو 
ذلك . 

حجیة السّنة : 

اقی املاوقل آج الات نے یة واجبة الاتباع کالقرآن فی استنباط الأحکام 
القرغیظی انتا الصدر الثاني للتشریے ء وأدلتھم کثیرة من القرآن والاإمساعء 
۱ ۹(9 
لونک 


ولا ۔ القرآن : فرض الله تعا ی علی اللؤمنین إطضاعة النی تَلهُ واتباعه ٠‏ وجعل 
طاعة رسوله طاعة لە ‏ وأمر للسامین بر اللتضازع فی إلی اللہ وإلی الرسول ہ ولم یجعل 
لؤمن ولا مؤمنة الحیار فٍ قض الله ورسولۂ ء ونفی الإٴان عمن ا یقب+ل بقضاء 
ال 0 رق ا بات کر 


منھا : ٣‏ یاأیُھا الذينَ آمنوا اأطیعوا الله واأطیعوا الرُسول وَأولي الأثر مِنْکمْ ء فان 
تنازغتم فی شيء فرُدوهُ لی الله وَالرسول از کے سرت بالله وَالَوْمٍ الاخر ء ذلك ح 
اھ نار مھت ۰ /۹]ء ومنھا مئ طم الیسول قد اأضاع الله 6 
[انحتاۃ ۸۰ء پے فلا وَربّٔك لاؤؤمضون حَتّی مبُحَکمسوك فیا شجر بَْنمُم ء تم 
لا جوا ف اَم خَرَجا متا فَضَیْتَ ء وَیُنلموا نیا پ4 (لا. لىَ 
"7 کن لو امت اق 0ر تا ان س0 
أْرهم 4 1 الأعزاب ۳۷۷۸۳۴]. 
() کلت لاسرا 2۹۹۸7170 کرد اقل عل عم ظرا ۸160 لعل ال متمین ال من 40: 
ارشاد الفحول : ص ٤‏ . 
ص 7۹ب 


ومنھا : ٭ وما آتاکہ الڑژسول فخذوۃ ء وما تَهاكُمْ عَنه فَانْتھوا پ4 1 رفک دو 
2 .س5 فاتعوف, کا رپ ما وی مو 


سر عر ً۵ نس ٭ 


ھدہ الایات وکوھا تدل دلالة قاطعة علی وجوب اتساع الرسول ما ق کچ 
وه السا الواجب الاتباع لیس غیرهاً . 


کانا ۔ |جماع الصحابة : اتفق الصحابة علی وجوب العمل بالسُة آے اعت 
القرآن الکری ء عملا بالاوامر القرأنیة ء ویاقرارہ لم کیفیة قضاء معاذ : ٭ فان لم تجد 
فی کشاب اللہ ؟ قال : أأقضي بسلَة رسول اللہ ۰ء وأصبح ذلك سلّة متبعة فی منج 
المعالاال انان راتغاء الکتةان بجدوا حم الحادشة فی القرآن . وسار الصابعون 
ومن بعدم من الجیال الإسلامیة علی ھذا النھج إلل عصرنا الحاضر . 


٣‏ العقون ل2 یکن الس مگجرد الاحکام الاإجمالیة الواردة فی القرآن بدون بیان 
لاقا ا ار ھا لی کی ر ترانہو × ار ان رباصحت ا 
دسا واکالفر ناح ت27 رسای اک اتحتتا 
اضاء: الآخر . ودلیل ذلك قوله تسا ی : سے وَأقیوا الصّلاۃ وآدوا الرَکاةَ پ4 

0771ھ کپ علیکی متا 4 (البقرة : ۲۱۸۴ء پ لہ عَلی الناس حجٍ 
سو کات اھ کل دا اتا ا 0 ا وه انا > 
[البقرة : ۲۷۰۸۲]ء جے۔ کی قثا ۶6ء ڈلک 4 [ الننسساء ۲۸۶۰ء ٭ والِشصارق 
َالسَارقَة فَائْطموا انتا [اذائدة : ۱۲۸۸ء کر ذ نا نا بحتاج إِی ایت ان 
لاک رھ ق است اکب آقابا امت اما اھ مضاہ 
ادا شال ال رتررطاالی السحور ب روا التیا اھ مسق ائت آق تا 
غیرا حارم ء ومکان قطع الید وغیر ذلك ء وبیانە واجب امتشالاً لأمر الله عز وجل ف 
قوله : ٭ وَأَنرلنا إلَْكَالذکْرَ لعبیْنَ لاس ما نزل لی 4 [الحل :۰ ]٦8۷۸٦‏ ۔ 


ج ئن 


سک دید یت عنه ٌ ٤‏ . - قِْ النھایة ال ی الوحی الاھی ‏ الله تعصا یل 
أعلن ذلك صراحة فی قوله : ہ وَما يَنطِق عَن الْمَوی ٭ إِن هُو إِلا وَحٰيٗ یوحی 4 
[ النجم : ٢٢/۔٤‏ ] . 

آراء العاماء فی خبر الاحاد : 

اتفق قةٴ الصحابة والتابعون ومن بعدش علی وجوب الْعَمَل پا سا و ا سے 
بطر یق ا اتا ٌ وھو مارواہ الواحد اتاج َ دوں یہلع تل التواتر آز شی ۰ 

اما الحنفیة فاشترطوا ثلاثة شروط للعمل بخبر الواحد وھي ما یلی''' 

ے ا يك سس آ7رات طلات جاتہرص و فان فالت فاشل تد الا راشت: 
لان خالفته تعد علی ناسخ اطلع عليه ء لذا لم یعملوا بحدیث أبيی ھریرة فی غسل 
معض الکلب سبے مرات ء وقالوا : إن أَ هر یرۃ اکتفی بالفسل ثلاثا ء ک روی 
الدارقطقی . 

ا کون جرضرء اضیرڈ شضاشرے اظاری رما ترع 270 اھ ات 
7رات ف7 اتی دا حطر اکتھف راقو قش اک ظرت آ7 جا 
تورث الشك فی ثبوت ا حدیث ء لذا م یعملوا بحدیث رفع الیدین عند الرکوع ٹٔی 
الصلاةۃ . 


. ۱۲۸/۲ : فواتح الرموت‎  )١( 


ا 


۳۔ آلا یکون الحدیث خالفاً للقیاس والاأصول الشرعیة إذا کان الراوي غیر فقيه : 
لذا لم یعملوا بحدیث أي ھریرةۃ في الشاۃ الصراۃ ورد صاع من تر بعد حلبھا ؛ لان ھذا 
خالف للمقرر فی قواعد الضمان : وھو رد المثل فی المثلیات والقیة فی القمیات ء وخالف 
لحدیث () حراج سی " أي 2 بالغرم لان هھنا انث بجعل الغلة ملکا کن 

راطق آن 7رك اید لعل لا در لیس سب اشتعق المغان رانا 
کت آخری کاضطراب ا حدیث أو نسخه أُو ضعفەه لدمم 

اھ ابا اتا ھت فرالت 7 اکر کر جاتاف یز 
الدینة ؛ لان عل أھل الدینة بنزلة روایتھم عن الرسول یل ؛ وروایة ا شاعۃ أحق 
بالعمل بہا من روایة الفرد . لذا م یعملوا بحدیث خیار ا جلس خالفته إجماع أھل 
یج ٰ 

واشترط الإمام الشافعي أربعة شروط لقبول أخبار الآحاد وھي'' 
یرویه ء وغیر مخالف لحدیث أُھل العام ء ومفاد ھذہ الشروط عدم قبول ا حدیث 
یں 

وٰ سک نع جاو ایل بخبر الواحد إِلا صحۃ السند کالشافعی ء لکنه 


(ص٭9 سح ا لی علی جع الجوامم 8ہ 
(۲) الاحکم للامدي : ۱۷۸۷ . 
(۷ روضة الناظر : ۲۸۱/۱ . 


ا حخدیث ا مرسل : 

سد لمت یاسلت اھفرتج ور تا اسل تی7( او لی و 
قال رسول الله ء سواء أکان منقطعاً ام معضلاً أم معلقاً ء أي کل ما م یتصل إسنادہ . 

ولا خلاف فی قبول مرسل الصحانی ؛ لن الصحابة کلھم عدول . وأما مرسل غیر 
الصحابی : فھو مقبول أَیضاً عند ا جھور غیر الشافعی ؛ لان الراوي العدل الثقة لا یرسل 
ا حدیث ولا یستجیز الروایة إلا وھو جازم بأأن ای مل قال وا 2 

ولا یقبل ا لحدیث الرسل عند الشافعی إلا إِن تید بأحد مور مسة : 


٦‏ ۔أن یکون من مراسیل کبار التابعین کسعید بن السیب والزھریي وا حسن 
البصري والشعيی وابن سیرین ویحومم . 

. ان یؤیدہ حدیث مسند ف معناہ‎ ٢ 

کے ات امرس نتقزل جفہ انام 

تو ان تہ تل صعاق۔ 

نے آو گری شرق آ5۰ اقااء ٰ 

ودلیل الشافعی أُن قبول خبر الراوي مشروط بعرفة عدالته ء وعدالة الأصل ف 
المرسل لم تعام ات ولا وصفه ء فان لر نعامه تعین ردّہ . و إذا انضم إلیه 
ا رات ات اقامی ےو متقشیل قتٗ وا لے 

افعال النتی کا : 

انعال النی کا ثلاثة ُنواے''؛ 


زا ناش اع گار 


. ۲٢٢۷۸٢ : الإ ہاج للسمی‎ )٢( 
. ۳۰۲/۲ : ء التقریر والتحبیر‎ ۲۲/٢ : الاحکام للامدي : ۱ء شرح العضد  ختصر ابن ا حاجب‎ )۲( 


با تن 


الال ھا لق ضرم ایر کات ا الافاتا 
کالقیام والقعود والاکل والشرب والنوم والمشی ء هي على الإاباحة بالنسبة إلیيه و( یل 
أُمته ء ولا بجب علینا التاسی والاقتداء بە فیھا ء فان قام الدلیل علی ندہا أو سنیُتھا 
کالاکل بالمین ء سیت ٰ 

ومنھا ماصدر عنە ٌلٍ بقتضی ا حبرة والتجربة ف الشؤون الدنیویة من تجارۃ 
وزراعة وتدبیر حربی ووصف دواء مریض ؛ لاتمد تَمریعا : ارت باجتھاد وخبرة 
شخصیة ء لابالوحی الاهی ء وهٰذا ما رأی فی غزوۃ بدر النزول بالجند فی مکان معین ء 
نالَہ کات وواقش اسافئل اف 70 س7 ای گرب اعت ۷× 
۷ال سال جات وظری جھگستءے کا انت لی الہ اترك 
و ال 0ات تر ا ات 26 ئل الا تر ات 
افارعلی الاب روا کیرا اقشاضی وتلف التر ذلك امہ تغال لے 
الزسرل کاو اع آعل راو ا05 

ثانیاً ۔ الأفعال التی ثبت کونہا من خصائص الشی قإل : کاباحة الوصال فی 
الصیام ء واختصاصه بوجوب صلاة الضحی والاضحی والوتر والتھجد باللیل ء وإباحة 
التزوج باکٹر من أُربع نسوۃ ء واکتفائه ف إثبات الدعوی بشھادة خزیة وحدہ وغیں _ 
ذلك ء وحم ھذہ الخصائص أنە لا یقتدی بە فیھا ء وتعد خاصة یه . ' 


ثالثاً ۔ الأفعال ا جردة عما سبق ء والتی قصد ہا التشریع : فھذہ نطالب بالتاسي 
والاقتداء ٤‏ وتعرف صفتھا جراج و إباحة مما یأتی ٭ُ 

تا لاس مت الالسال اه سس اتا شج ق لان ارحقت ا لطاق 

کید جا 0 0 اھر 


00 ا ہلة الانسانیة : ھی اطلقة . 
 )٦(‏ تآأبیر النخیل کے بطلع الذکور ووضعه علی طلع الإناث . 


ےرا ات 


القول ء مثل قولە فی الصلاة : ٠‏ صلوا کا رأیشونی أصلّي ۰ہ وف الحج : × خذوا عنيی 
لاہ سرھھنرتر ا طف کھل مامالا ساطا او قصطص بت 
السارق من الرسغ ء فان بیان لقوله تعاا ی ن و فاقطعوا ایَدیَھٌا 4 [لاائدہ : ۲۸۸]ء 
وکتھمہ إلی الرفقین ء فإنه بیان لقوله تعا ی : ل قّاسُتحوا بؤجوهک وَأَهْدِیَكمْ مه پ4 
[ النساء ٣/٤:‏ ] ء فالبیان یکون تابعاً لامبین فی الوجوب والندب والإباحة . 

وبہات بردت ئل ا ا ال افتا توع ساج اتی و غاجا آج قرف ستھا 
الشرعیة أو لاتعرف ٠‏ فان عرفت صفتھا من وجوب أو ۰ أو إباحة ء فإن امت فی 
الفعل مثله ؛ لقوله تعا ی : ٭ وَما أَتَاكُمْ الرُسول فُخَذوه وَما نَهَاكُمْ عَنَة فانتھوا پ 
0۸۸ھ رترھ تہج ف2 رکاج رت 0ج ناھ کن 
جو الله اہ الاخرَ ۷4 1 93000 ولا ات ات کانوا یرجعون ا ی 
فعلہ بل احتجاجا واقتداء بە فی وقائع کثیرة ء کا فعل عمر رضي الله عنە فی تقبیل 
ف قد ھ لد ھم ول ےڈ آتھح اس راض مات نے 
رسول اللہ بل یقبّلك ماقبّلتك ۰ . 


فان جھلت صفة الفعل الشرعیة : فان ظھرت فيه صفة القربة ء بن کان مما یتقرب بہ 
لی الله عز وجل ء کصلاة رکعتین من غیر مواظبة علیھما ء دل الفعل علی الندب . 

وإن لم یظھر فیه صفة القربة ء کالبیع ولمزارعة ء کان مفیداً الاباحة ء وھو 
ال احجومند القاقا ولا الایاخت فی القتر اق قتلا رثت الات ظطہنا 
الال دولالع ری افاو اھر ہت انعا ااطل تی نا ھا 
لابد من ان یکون لقربة ء وأقل ما یتقرب بە الندوب . 


وا خلاصة : ان الافعال الإنسانیة ا حضة وا حبرات والتدابیرالدنیو یة وا خصوصیات ء 
لاتعد تشر یعاً ولا ارت نار ار ماد کرت رای 
ای له بوصف الرسالة وأنه رسول ‏ فھو تشر یع على الأمة اتباعه فیه . 


٤‏ ۔- 


الدلیل الثالث ۔ الاجماء 


تعریفه ء رکنه وشرائطه ء مستندہ ء حجیتہ ہ اُنواعه ہ إمکان انعقادہ ء وقوعہ 

تعریف الاجماع : 
نہ الإجماع ف اللفة إسا العزم علی الشيء ء یقال 0000 
علیيه ء ومنه قوله تعنا ی ۰ فَأجْیعوا مرکم وتْرَکاءكُم پ4( یوئں: ۰ء یی 
اعزموا ء وإما الاتفاق ء یقال : جع القوم علی کذا ء اي اتفقوا عليه . 

وف اصطلاح الاصولیین : ہو اتفاق ا جتھدین من أمة مد لم بعد وفاتہ فی عصر 
من العصور علی حم شرعي . أي ان الإجماع لابد فیه من الاتفاق علی أمرمن الأمور ء 
راع رکون فاترا می افصدیی الذیح کرا قب آفلت السا فلا عرۃ کول 
العوام ومن لیس أُھلا للنظر فی استنباط الأحکام الشرعیة ء وأن یکون الاتضاق من 
جمیع ا جتھدین ء فلا یعد إجماعاً ملزماً اتفاق آکثر ا جتھدین ء ولا إجماع اھل الدینة 
وحدم ء ولا إجماع ال الحرمین ( مکكة واللدینة ) وصدھ ء ولا إجماع الصرین 
رق فرصت )وحدھ ء ولا إجماع الشیخین ( أي بکر وعمر ) ء ولا إجماع ا خلفاء 
الراشسدین الأریعمة ء ولا إبجناع آل البیت ( علي وفضاطمة وابنیھا ا حسن والحسین 
رصی الله عنھم ) . 

ولا بد من اُن و می یں ء فلا سوی نس .سا 
الآخری إجماعاً شرعیاً ء لاختصاص الاجماع فی أُدلة الشریعة بالأمة ا حمدیة 7 نیت 
٦پ‏ ۰"ء"ەء))“6 
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ولا ینعقد الإجماع ف حال حیاۃ النی لو ؛ لن الرسول إِن وافق ا جمعین علی 
ا لحکم ء کان الحک ثابتاً بالسّنة ء لابالاجماع ء وإن خالفھم سقط اتفاقھم . 

ولا یکون الإجماع إلا علی حم شرعي کالوجوب أو ا حرمة أو الصحۃة أو الفساد : 
فلا یعول علی الإجماع فی الأمور اللغویة ککون الفاء للتعقیب ء أو القضایا العقلیة ء 
کحدوث العال ء أو الدنیویة کالآراء والجروب وتدبیر شؤون الرعیة ونحوھا من أحوال 
ارت فا ان لاتھاق ال لکش 

لیس للإجماع إلا رکن واحد بالعنی الدقیق لکامے ( الرکن ) وھو اتضاق 
ال جتھدین ء نما لی بحصل الاتفاق بینھم لا ینعقد الإاجماع . 

ویشترط للإجماع ستة شروط ھی : 

ا ان یکو الفائرت رالاجاع عرداائی آاتیدین ٹلا رتطق الاجام عکت: 
واحد ؛ لان معنی الاتفاق لا یتصور إلا بعدد من العاماء ء فان لم یوجد إلا مجتھد واحد 
ار ھاق ن بعر لصو اهت لاغاع کرےا. 

٦ے‏ آن ضدث الاتضاق مس جے افص دین عل اللہ الٹرعی ء فو اتفنق آکزز 
سی الا تد الاکاع ال عو آغالمن :و کڑ سد النتن 6لا آلاخاء 
لابد فی من اتفاق جمیع مجتھدي البلاد الاسلامیة ؛ ولا عبرۃ بقول غیر ا جتھدین . 
الامصار الاسلامیة ء فلا ینعقد إجماع في بلد معین کا حجاز وا حرمین ومصر والعراق ء 
ولا ینعقد بال البیت وحدم او بأھل السنة دون جتھدي الشیعة . 

و ان یکون الاتفاق یابداء کل واحد من ا جتھدین رأیه صراحة ف الواقعة ء 


ات 


٣‏ 7 یقع الاتفاق من أُھل الا جتھاد الوصوفین بالعدالة ومجانبة البدعة ؛ لان 
الدالة علی حجیة الإجماع تدل علی ذلك . 


ما العدالة عند ا جھور فلأن حک الاجماع وھو کونە ملزماً إفا یثبت بأھلیة 
الشھادة ء وأھلیة الشھادة تکون بالعدالة ء کا نصّ القرآن الکریم : پ .- ذوئ 
عَدُل منکہ ک4 [ الطلاق : ]٢۸٢‏ 

وأما جانبة البدعة ء فان کانت البدعة مکفرة ء فصاحبھا غیر مسا ء وإن کانت 
غیر مکفرۃ ودعا الناس إلیھا ء سقطت عدالته بالتعصب الباطل بلا دلیل یساندہ ء 
ولا یؤخذ ف بقوله فی إجماع الامة ء لذا لا یعَه خلاف الرافضة فی إمامة الشیخین ء 
ولا خلاف 20 فی إمامة علی کرّم الله وجھه . 


تہ بدون ستند خطا ء وقول فی الین بی عم وھو متھی عله ق توں کے 
ولا تقف مالَیْس لَك بے علٌ پ4 [ الاا۔ ۷۰ آ61 ان لس فعض 
عقوم الاستقلال یاثبات الاحکام الشرعیة . 

مستند الاجماع : ۱ 

هو الدلیل الذي یعتد عليه انجتھدون فیا أجعوا علیه . ولا بد من توافرہ ک5 
و لن 0ظاس فر مھ لاق الات ذو سالی 77 رھت 
باطل .تم !نہ بعد عادۃ حدوث الاتفاق , ہین ا جتھدین من عبہر سب یو جب 027 3 
رھ و کس کاو دا ا ا 


۱ کشف الا سرار : ۹۸۲/۲ ء شرح ا ھلی علی جمع الجوامع : ۱۱۸/۲ ء شرح العضد ن ختصر بن ا اس‎ )١( 


ص‌ ۲۹ ٠‏ الدخل اك مذھب اُجد : میں ا 





ےی ۸ناران 


کا اف ااضرل کرتس ا ایفام حل تاس رت 0الاصعس اج الا صرح آپ 
والعرف وسد الذرائع ومحوھا . 

رقاۂثۂفے انا الات تر ظ7 7خ اکر ع تع ضا ارات 
وصاحب الرسالة نفسے لا یقول فی الدین من غیر وحی ہ فالامة أولی ہا ألا تقول 
إلا عن دلیل ء فیکون الحکم جزافاً أو بالموی والعقل والطبیعة من عمل أُھل البہدعة 
رالقان ‏ 

اضق رائ اکار اقا ابا بل لین تراومتحاحسرارت 
فیکون الاجماع مؤیدا ومعاضداله ہ وإما دلیل ظنی وھو خبر الواحد والقیساس . 
فیرتقی آلحکم حینئد بالاجماع من مرتبة الظن ا ی مرتبة القطع والیقین . 

لاف رف نع اق ککرن سکت لاعا فافاتالک الصلت انت 
مخالفة الإجماع وإحداث حک یتناسب مع الصلحة ا حادثة ء بدلیل ان فقھاء الدینة 
السبعة آفتوا بجواز التسعیر ء وکان السائد شی عصر الصحابة عدم القول بالتسعیر ہ وافتی 
اامافاق حالف راو وت را عط ا ال ڑ 5اد فیرح :مھ یٹ اقال :مم ان اصل 
ال ل7 لعاف رس 0تاس رازہ آزرست 
وبالعکس ہء ومن شھادة الاصول والفروع لبعضھم بعضأً ء لصلحة ھي الحفاظ علی 
رق الا سی اص2 ہکان تالھ جات ین الات 

ومن أَمثلة الاجماع اللستند !لی مصلحة مرسلة : إجماع الصحابة فی عہد عمر علی 
عدم قسمة الاراضی المفتوحة عنوۃ ووضع ا راج علیھا ء تأمیناً مورد دائم لبیت ا مال ء 
وللإنفاق علی المصالح لاب را ایس عیوقق کوں دہاز وضو تضاآرعال 
ومحتاجین ء ولیبقی ذلك حقا جماعۃ ال مسلمین اولمم واخرہم علی السواء دون حجر 


لبعضھم عنه ء وتخصیص فئۂة بە دون الاآخرین . 


20ے 


ومن ھذہ الاجامیع : إجماع الصحابة علی جمع القرآن فی مصحف واحد ء وزیادۃ 
اذان ثالث لصلاۃ ا لمعة فی عہد عثان رضی الله عنه ء لإعلام الناس بالصلاۃ ء لاسیا 
الیعسدون عن الٰسجد ء کیلا تفوعچم الصلاة ء وکان مستندھ هو الصلحۃ ودفع المفسدۃ 
لمترتبة علی بقاء الامر علی ماکان عليه فی عمد النی َل وأ بکر وعھر . 


وکا یکون سیت ۱ کن ان یکون علی تاویل نص أُو تفسیر 
رو و 


حجیة الاإجماع : ۱ 

ٰ۷ ۶ی۷۷ 0 
عل حک واحد ق واقعة :صار ا مک ملزماآً واجب الاتباغ ولا تجوز خالفت : ولیس 
لاھل أي عصر تال ان ینقضوہ ؛ لان الک الشرعي أصبح حکاً قطعیاً لا جال خالفتہ 
نالمظ مرتے 7 تصحل سا الع گآ رق 

لکن إذا کان دلیل الاجماع قطعیاً ء م یکن الإجماع حجة مستقلۃة ء بل مقویآً 
للدلیل ء وإذا کان دلیل الإجماع ظنیاً ء کان دلیلاً مستقلا ء أي یکفی الاستدلال بە ء 
را سا جارس اتل ات لس تھے سال صی بر ت الد کا 
شرعیاً ؛ لن الشرع فی الحقیقة هو مصدر التشریع : 

وحجیة الإجاع عند اکٹر العالاء حجة قطعیة ء بجیث یکفر مخالفه ء أو یضلل 
ری ول اس ت52 ھا لھا حاطرع الاجاداء کان اع 
سکوتیاً ء فإانه لا یفید إلا الظن با حم دون القطع بە . 

”اطع لت سن ا کالآمدي و إمام ا حرمین والاسنوي ظا 

رر لاخ لا نک الا اکن گیرر الال لسانت یس ورویب اعتقاد 


(١)م‏ فواتح الرحموت : ۲۷/۲ ء شرح ا حلی علىی جع ال'وامع تطللتت لعل ان وا او سے ۹۹ 


رہ 


التوحید والرسالة أُو الْبوة ء ونحوها من ضرورات الدین ء او اعترف الشخص بالإجماع 
وأَقرٌ بصدق ا جمعین فی النقل ء نم أنکر مااجمعوا علیه ؛ لان ھذا الانکار والتکد یب 
یل إ یىی تکذیب الشرع ء ومن کذب الشرع کفر . 

واُدلة حجیة الاجماع من القرآن والسُنة ما یلي : 


٦ے‏ اقراع ‏ ورعق اقاع الکرغ سد مان ھرل ول حا ج2 ما 
الاسلامیة ه۹95 +7 ٢شاقق‏ الرسول من بشد مائبين لَه الَهَدی ؛ 
وَيَتَبع غَیْرَ سیل لکرتوں : نولے مقر : وَنْصْله کے سان مَصیراً ٭ 
[النساء : ]۱۱۰٦۰۸‏ . والمعنی ان الله تعالی جعل اتباع غیر سبیل الؤمنین کے کے ال 
وس ن4 3ئ معاداتا ٤‏ ریت جزاء واحد - وش تر کن مع اختیمارہ القفاسدے 
وإدخاله جھغ عقوبة له واذا کانت مشاقۃ الله ورسوله حراماً ء فاتباع غیر سبیل 
للؤمنین حرام ٠‏ و إٰذا حرم اتباع غیر سبیلھم ٠‏ فاتباع سبیلھم واجب ء ویلزم من کون 
الاجماع 0 8 9 ",و ۰۸۰۰ 


ہس اقات تر سام تی ا الا تو اکا اطیوا 0ل ناطیسرا الژسرل 
آ۵ رسکی 44 (النساء : ۰۹۸٤‏ ] ء فکا أمر الله بطاعتہ وطاعة 0 
بطاعة أولی الأمر . وأولو الأمر اي الشان فی السیاسة والسلطة مم ا حکام ء وف الاجتھاد 
والفتوی فی الدین ہم العاماء ا جتھدون ہ فإذا اتفق أولو الامر فی الاجتھاد التشریعي ء 
وم أُرباب الاجتھساد : علی حک ء وجب اتبساعه والالتزام بحکھم وتنفیذہ ضس 
اھ معت قال قول فتال وت اق لزا 2 الائر مِنهُمْ ء لَعَلمَۂ 
رد ؟ ات 4٠‏ [النساء : ]۸۳/١‏ 

تق ارت اجعااقع جف ات رن سرک للا7 ظ لاب اق نذا 
ااسای ناحدامرف مت حزت ایت موساف مل ا770 قدل عق 
س شی تار إن لم تنواتر بالفاظھا وآحادھا ء لکن القدر الشترك 


ك۱ 


ھا رقو عصة الااسن اط ءسراار ٢‏ لرجرید ل عَلم الاخہار الکرء رجتا 
ھو التواتر العنوي ء وھو کالتواتر اللفظی فی إفادۃ العام جا یدل عليه ۰ 

من هذہ الاحادیث : ہ لا تع أمتي علی خطآ ء : ۰ إِن اللہ لا یجسع أمتی علىی 
ضلالة ء وید اللہ مع الجاعة ۰٤؛‏ لاتزال طائضة من أمتی علی ا حق ظاھرین ء 
لا یضرہم من خالفھم ء حتی یأتی مر اللہ ۰ ء ٭ من فارق ا ل ماعة غبراً ء فات إلا مات 
میتة جاہلیة ٭ ء٭ إِن الشیطان مع الواحد ء وهومٰن الائنین اُبعد ہ ۔ وقال ابن مسعود : 
تارف اللرت چنا قیرف الا سی ارتا کال راتفر عل آن تاذ 
گل دی ہعلق رگا جلاف اسر بت حات 
قارف ھابن ماب فا قضام مقر ری مت 

اأنواع الاجماع : 

س تا سس 0+ 


والاجماع الصریح جھوان حر اء ا جتھدین بأقولمم وأفعالمم علی حک فی مسالة 
معینة ء کان بجع العلماء فی جلس واحد ء ویبدي کل منھم رأیه صراحة فی السأُلة ء 
ت7 راء علی حم واحد ‏ أو ان یفتی کل عالم فی السألة برأي ء وتتحد الفتوی علی 
شیء واحد . وھو حجة بلا خلاف عند ا ماھیر . 


والاجماع السکوتی : هو أن یقول بعض ا جتھدین فی العصر الواحد قولاً فی مسأّلة ء 
ا رو و جو ا حخطالعلاء ار اي 


اب 


ا 7ن کی ال اؤسة لا یکون ا غخائا ولا حتال 
۶ >َٰپپو ٰ9 ٔ +۸ ٰ 
)١(‏ - للستصفی : ۱۲/۸_ ٤‏ کشف الأآسرار : ۹۱۸/۲ ؛ شرج العضد ختصر المنتھی : ۲۷۸۲ء روضة سی 
 .,(۱‏ 
٢١‏ ویری الکرخی من ا لحنفیة والآمدي من الشافعیة أنه حجة ظنیة وھو الراجح 
ے فان 


ساسا الف الال کر الا اکر کانتا صل اہر ران 
سکوت باق ا جتھدین ء لا یعد قرینة علی موافقتھم علی ما معوا ء لاحتال ان یکون 
السکوت لعدم الاجتھاد فی السألة ء او خشیة ومھابة للقائل ‏ أو تجنباً لضرر فیا 
لوأظھر -۔ َو لاعتقادہ ان القائل مجتھد وکل مجتھد مصیب ؛ وغحو ذلك من 
ااخالات لق تع بد اج ان کرن مامتا لَكا را آراةعل ری لعل 

وأما أُصحاب الاتجاہ الشانی ومم مثبتو حجیة الإجماع السکوتي ء فاستدلوا علی 
زا بدلیلین : 

 ضعب ۔إِن سماع رأي کل مجتھد متعذر عادة ء وإفا العادة انتشار الفتوی من‎ ٦ 

۔ اِن العادة فی کل عصر أن یف أکابر العاماء فی ا حادثة ویسکت الأصاغر تسَلیا 

والظاھر ان الإجماع السکوتی حجة إذا وجدت أمارة علی الرضا والموافقة ء وانتفت 
الاحقالات التی قنع من اتفاذ السکوت موافقة ء ککون ا جتھد فرغ من البحث 
مکۓھ حتا رك فلا ا رجات آر کرکاس کی ساس رشان وضو دان 
لآن أُغلب |جماعات الصحابة لا یکن فھمھا إلا 5:9 سی ہج0ں00(ًە"ھ 
وإعلانہ وسکوت بقیة ا جتھدین . فبان م تتوافر القرینة علی الرضا : کان الإجماع 
السکوتی حجة ظنیة فقط . 

امکان انعقاد الاجماع : 

قال النظام وبعض العتزلة وبعض الشیعة : إن الاجماع غیر ممکن عادۃ بدلیلین : 
لتحقیق ذلك من أمرین : ہما معرفة اشخاص ا جتھدین وقت حدوث الواقعة فی البلاد 


ھا 


الإسلامیة ء ومعرفة آرائھم جمیعاً ء وکلاہما متعذر ء لانه لا یپوجد الضابط العروف 
امدد معرفة ا جتصد من غیر ا جتھد ء ولان العاساء متفرقون موزعون فی البلاد ء وغیر 
محصورین ف بلد واحد ء فلا یتیسر جمعھم ولا معرفة آرائھم بطریق یوثق بە . 

5 قاام کن ا قش ا لال الائل تن سض 
الإاجماع ء وإما أن یکون دلیلاً ظنیّاً ء وحینشذ یتعذر الاتفاق بجحسب العادة ؛ لان 
الدلیل الظنی مثار اختلاف بسبب اختلاف وجھات نظر ا جتھدین واختلاف عقوم 
وتفاوت استعدادم للاعتراف با حق مع اختلاف الدوافع والبواعث الذاتیة والمذهبية 
لدی کل واحد منھم ء فلا یتأأق الاجماع ولا یکن انعقادہ . 

والجواب عن عذہ الادلة آنا مجرد بے وتشکیکات ف أمر حدث فعلا فلا یلتفت 
إِلیھا . 


واستدل جمھور العاماء علی إمکان الاجماع عادة : بأنە قد وقع فعلاً ء ولیس أدل علی 
الجواز من الوقوع ء فقذ أجمع الصحابة علی قتشال مسانعی الزکاۃ ء وعلی جع القرآن فی 
مصحف واحد . وعلی تحرع الڑبا فی الأاصناف الستة ء وعلی بطلان زواج المسامة بغیر 
لسم ء وصحة الزواج من غیر تسمیة مھر ء وحرمة ال جع بین امرأۃ تھا وخالتھا فی 
الزواج ء وعلی تحریم شحم ا حنزیر ء وعلی إعطاء ا جدۃ السدس ف المیراث ء وحجب' 
ابن الابن بالابن في المیراث ء وعلی منع بیع الطعسام قبل قبضے ء ونمحو ذلك من 
الاحکام . 

ویکن انعقاد الإجماع الیوم من طریق الؤقرات والندوات التي تدعو إلیھا 
الحکومات أو ا جامع الفقھیة على ان یم الاختیار علی وفق الضوابط الشرعیة فی اختیار 
اُھمل ا لحل والعقد أو أُھل الاجتھاد من الرموقین الٹھورین فی کل بلد إسلامي دون 
مجاملة ولا محاباۃ . ٰ ' 


ے٥٥‏ ۔ 


وقوع الإاجماع بالفعل : 
ری جمھور العاماء أنه وقعت إجماعات کثیرة من الصحابة وغیرم ء کا هو واضح 
فی کتاب ( مراتب الاجماع ) لابن حزم ء مثل الإاجماع علی إعطاء ا جدۃ السدس ف 
الیراث ء وعلىی منع بیع الطعام قبل قبضه ء وعلی تحریم شحم ا حنزیر قیاسآ علی مه ء 
وعلی وجوب ضان المغصوب بالمثل او بالقهة ء وعلی بطلان زواج امسامة بالکافر : 
مل مقاطاے الزراے ب کر کمیکامی مل عرعلاقع بت الراا رقھا 
أُو خالتھا فِ الزواج ؛ وعلی وجوب العدة وت الزوج ونحو ذلك ء ما یعتد علی نص 
شرعی ء وھذا لا جال للبحث فيه . 
أُما الاماع فی السائل الاجتھادیة البحتة : فلا یکن ادّعاء الإاجماع علیھا 
بسھولة ء وکل مایِکن قوله : ہو أن ناك کثیراً من الآراء لا یعام فیا لاف بین 
الصحابة وغیرم . وھذا عند ا مھور داخل فی الإجماع الظنيی لا القطعي . 
ویکن إیراد مثال علی الاجماع ا جرد وھو مشروعیة الضاربة ء فقد آجمع العاماء 
۶۷۵ 7 "یا 
فی عمد ای طلا ٠‏ فأقژم علیھا ولم ینکرھا علیھم . 
قال الإمام الشافعی : مالا یعام فیه خلاف لا یقال له إجماع ال ھت 
الإمام أُحمد : ہ من لاەٌعی الإجماع فھو کاذب ۰ ء فھو حل الناس علی التثبت من نقل 
الأجامیع والتاکد من حدوبہا ء دون جرد ادّعائھا من غیر اطلاع علیھا ء ومن غیر 
موافقة الآخرین علی صحة النقل وثبوت ا حبر . ولیس مرادہ إنکار وقوع الإجماع . 


٥٥ _ 


الدلیل الرابع ۔ القیاس 

رر امب مج مخرط سالف التت غقابت 

تعریف القیاس : 
الٹوب بالذرام آ زہو ور رب نی سیت 
حسیة ء مثل قست ہنا اللوح ہذا اللوح أُي حاذیته بہ وسویته ء أو تسویة معنوینة ء 
یقال : فلان لا یقاس بفلان ء أي لا یسوی بہ فی الفضل والعام والشرف . 

وفی اصطلاح الاصولیین : هو إلحاق ا ئن نا 
للحکم ء ولیس الاثبات والانشاء ؛ لان الحکم ثابت و ۳ : َ کر یس 
وقت بیان ا جتھد بواسطة العلة ء فالقیاس مظھر للحک لامنشی ء والعلة اُساس 
لمکم ء وعمل ا جتھد : إظھار وجود الحکم فی الفرع کوجودہ فی الأصل لاتحصاد علة ا حک 
فیھا . 

فإٰذا ورد نص فی الکتاب أو السٌٗنة أو الإجماع علىی حک واقعمة معینة ء ئم عرف 
جتھد علة ا حم التی لاجلھا شرع فی الشریعة ء نم وجد العلة ذاتہا قائمة فی واقعمة أخری 
شبیھة بالمنصوص علیھا ء فیغلب علی ظنے اشتراك الواقعتین فی ا لحک ء فیلحق مالم 
ینص عليه با ورد فیه نص ء ویسمی ھنذا الإ حاق :القیاس . وتسمی الواقعة الملنصوص 
علیھا : الأصل ء أُو القیس عليه ء وما م ینص علیے : الفرع أُو القیس ہ والعنی الذی 
لاجله شرع الحک هو العلة . 

رالاة کرت مت تحابق 


٭ے 


٥٥-‏ ۔ 


۔ نص اللہ تسا ی علی تحریِ ا مر : وھو الشراب السکر التخذ من ماء العنب 
النيء غیر الطبوخ تارق اي 0نا لح الس والائضات وَلارلام رحس من 
لان نت ۵۸ "۹۹'ً/+ ۷+ ۶ ٠ئ"‏ 
التحریم ھی الاسکار المذھب للعقل بج5 ٦‏ فالیحمری ظط شا سمر کے 
دینیة ودنیویة ء صحیة واجتاعیة ء کاإیقاع العداوۃ والبغضاء بین الناس ء و!إلحاق 
الضرر الوؤکد طبيّ بالشارب . 


م وجد ا جتھد ان الإسکار یتحقق بتناول الأشربة الاخری التخذة من ا حبوب 
ھا تھا صظ موی افرات اتفت نکر انز ناذا اف رج حرط 
اقب ا کاخ تا ای اکر اصل ‏ تقر رلہ الامل اللصرص 
800۶ والعلة ا جامعة بین اللقیس والمقیس عليه : ھی الاسکار 

لی پل القاتل من الارث بقوله : ہ لا یرٹ القاتل ء ء والعلة هي 
استعحال ہیں وت بحرمانہ ٠‏ وھدہ العلة متحققة فی قتل الوصی له 
الووف نان الرسية یت رای اغیور غر اقائیة عل ارت ال القل ‏ قیم 
.. له القاتل من الوصیة ء کا یِنع الوارث القاتل من الإرث . 
بعص ؛ 7 بخطلب قل َ 231 ء والملة : رت البائہ 0 و0 وو 
اریت حختاوصا تا ال ھک یت لت آ2 کااتعار فعض عل 
ا ا کر ا کے 
٠‏ نا ۲ " اذا نودي ا للعلا: من یوم 22 ماٹ ا لی ب0 ٤‏ 7ھ ۱ 
کچ [ ال معة : ۹۸۲] ٠‏ والعلة ھی التشاغل بالبیع عن الصلاة ء وھذا عند ال جھور غیر 
المنابلة متحقق فی أي عقد او عمل آخر کالإاجارة والرھن والکتابة ء فیکون منوعاً ء 


تواف علة منء أ فه ۔ 
لتوافر منع البیع فيه ا 


أرکانه . 
)۱( 
والفرء وھو العلة وع الڈ ا ۱ 


الال : هو حل الحک الذي ثبت بالنص أوالإجاع ٠‏ وہو ا مر ا حرمة فی مشال 
تحرع النبیذ قیاساً علىی ا مر . 

والفرع سو امن " 27 یرد یه .ص٠‏ ولا 0 ٠‏ وھو ‏ الغال سای 
نے 

والعلة : هي الوصف الذي بنی علیه حک الأصل ٠‏ وھو ف المثال الذکور : 
الاسکار . 

وحم الاصل : هو الک الشرعي الذي ورد بە النص و الاماع قْ الاصل ویراد 
تعدیته او نقله إ ی الفرع ء وھو فی المثال السابق : تحرعِ ا مر . 

أما الک الذي یثبت ف الفرء بالقیاس ء وھو ف اللشال اللذکور : تحرع النبیذ : 
فھو رة القیاس ولیس - . ' ٰ ' 

ویتضح ذلك بشال آخر : هو تحرع الأصناف الربویة التة ( الذھب 
اتال اھ زار تھے ال اظحىتے: فتولامتاق: اضالء والاٹر 
والارز والفول مثلاً القیسة علیھا : فرع ء والحک : ہو تحری الربا فیھا ء والعلة عند 
ا حنفیة وا حنابلة : ھی الکیل او الوزن عند اتحاد ال جنس ء وعند الشافعیة وامالکیة في 
اتی جس انت راطلم یق الات الارمة الات ق ران لئے 
والقوت والادخار فی رأي المالکیة ء مع اتحاد الجنس أیضاً . 


(() ا مستصفی : ٤۸٤‏ ء التقریر والتحبیر : ٣/٤۱۲ءء‏ شرح اح عل:عتھرالتھی ۲۷۸/۷٢‏ الذخل ا ی 


مذھب ےد وا 00 


_ ٥۸ -۔‎ 


حجیة القیاس : 

ھناك اتجاھان مشھوران فی حجیة القیاس : اتجاہ ا جھور : وھو أن القیاس حجة 
شرعیة فی نطاق الأحکام العملیة ء وأصل من أصول الشریعة ء یت في الرتبة الرابعة 
من ا لحجج الشرعیة ء وھؤلاء مم مثبتو القیاس 

واتجاہ النظام العتزلی والشیعة الإمامیة والظاھر یة : ان القیاس لیس حجة شرعیة 
علی الأحکام ء وھؤلاء ہم نفاۃ القیاس 


اأُدلة ا جھور مشبقي القیاس : 

استدل ا جھور علی حجیة القیاس بأدلة أربعة من القرآن والسنة والإجمساع 
والعقول''' : 

أُما القرآن : ففیه آیات کثیرۃ تدل علی حجیة القیاس ء منھا قوله تعا ی : 
پ فاغتبروا یا أولی الأصار پ4 ااقت :۱۶۸۷ء آئ بل آق آخرر الله الع تس 
بیھود بنی النضیر جزاء کفرم وإیتےائھم لرسسول الله والمؤمنین ء قسال تعسال ی : 
جح اف اھ ' واعاموا ان ما بجری علىی المثیل یجري علىی مثیلە ء 
فل عقاب مماثل ؛ لام فعل مثل فعلھم . 

رتا تقر قضان ۶< فان ازم فی خئء فَرْوہ إلی الله والڑسول .. ک4 
(السّاء ]٥۹۷۸۶۰:‏ ء وا حاق مالانص فیه علی النصوص عليه لتساوی| فٍ علة ا حم دوہ 
إ ی الله والرسول ء وھو معنی القیاس 

ومنھا قولہ سبحانہ  :‏ قُلْ : یُحٔییھا الَذي أَنشَاھا أَوْلَ مَرٌة 4 [ یس ۰ ۱۷۹۸ء 
فان الله تعا یل تقر یبا قرب العنی لعقولنا ء فقاس إعادۃ ال خلوقات بعد فنائھا علی بدء 
کر سس ت2 من قدر علی البدء قادر علی الاعادة والبعث مرة آخری ء 27 
اُھون عليه ء وھذا قیاس 
(١)‏ کشف الأ۔رار : ۹۹۰۸۲ ء الاحکام للآمدي : ۷۷۸۲ء إرشاد الفحول : ص ۱۷۱ .۔ 


١۹٥-‏ ۔ 


أما الٌة : ففیھا ما یدل علی القیباس قولاً وعملا ٤‏ 8 ھ0" 
الرسوںل ط 7 لال ھشای :ماسقا ا لی مال تعن 
تقضي إٰذا عرض لك قضاء ؟ قال : أقضي بکتاب الله ء فان لم أجد فبسسنّة رسول الله ء 
کا اه اتا لا آئی ای لاآفیر فضرب رسول اللہ بک علی صدرہ . 
وقال : ہ 0ن ضس 0ت الله نا برضی ورس ا نج 
والاجتھاد بالرأی تن قباس 
پوس یی سب مو 
منھا اُن رجلا من خثعم - وفی روایة امرأةۃ من خشعم ۔ جاء الی الرسول گل فقال : 
اع اورک اسان عو کی سی کرت اانڈالے 7" 
عليه ء أفاحج عنه ؟ قال : ہ انت أکبر ولدہ ؟ء ء قال نو اق و ارام او کن 
علىی أبيك دین فقضیتہ عله ء أکان بجزی ذلك عنە ؟ ء قال نعمقال : دفاحجم 
عنه ٭. فھذا قیاس من الرسول ںَك لدین الله علی دین العباد فی وجوب القضاء . 
وسأل عمرعن قبلة الصائم من غیر إنزال ‏ فقسال لے الیسول ا : أرأیت 
بی ہس یہت ا بای ملغ فتقال رسول اللہ چا : ففم ؟ 
أي فی أأي أمر ھذا الاہف وھذا قیا س لقدمة الوقاع علی اللضضة مقدمة الشرب فی ان 
2 مزا رس لاان رت جات آغو ٴ 
اکر پل فزاري ولدہ ما جاءت بہ زوجتےه أسود فقال لہ الرسول ظا : 
ھل لك من إبل ؟ قال : نعم ء قال : مالوانہا ؟ قال : حمر ء قال <رتات 
" - مائل إِلی الغبرة والسواد ۔؟ قال : نعم ء قال : فمن أین ن ؟ قال : لعله نزعہ 
عرق ء قال ا ا 


-- 8 ثابت 0809 : فعلھم را کہ 7 7 س.۔ مجنا 
العمل به . _- ٦٦۔‏ 


یع نا لاف تل قَارة الما فامت اق کر بات نا فی رسون اڈ 
لدیننا ء أُفلا نرضاہ لدنیانا ؟! وحکوا بقتل ال ماعة بالواحد قیاساً علی قطع الماعة إِذا 
اشترکوا فی سرقة واحدۃة . 

ونٹر ابو کر الکلالۃ رآ الات والوآن ذ لان الَلالَةق اللكة: الَاقیة 
فی الطر یق ء والکلالة مثل ھذہ ا حاشیة . 

رکب ین رظن 0ه نل الو سوس الاتعری عت از لاہ عل لیت رجات 
کھی تی اتھاب حا ٹھانو فرت الاتخخاف انظائر تس الانوں راف ت 
وقاس عمر تحری تخلیل ا مر علی إٰذابة الشحوم ء ون تحریھا تحرع لئْنھا . 

قالعاع سی سالاتسی ارت2 و اس الا سی ا خر 
با جد ) فسدید ء وإِن تتبع رأي من قبلك ( مشارکتھم إیاہ ) فنعم الرأي . 

ظاحل کی جک ر رف الع اھاما سر تو آ7ا نہےوں 

وفاس این مسا ری الله عنھ| الد علی ابن الین جح ححب الا خوۃ وقال : 
انی اتی ر کات گا اھ الا اکا لا صضل ٌ ان نات ای تین 


نظیران فی الإدلاء لامیت بواسطة واحدۃ . 

فھذہ الوقائع ونحوها من أکابر الصحابة دالة علی ان القیاس حجة بیجب العمل بە . 

واأُما للعقول فادلته کثیرة مھا ثلاثة : ٴ 

١۔‏ جمیع أحکام الشرع معقولة العنی مبنیة علی رعایة الصالح ء ومصالح العباد 
ھی الغایة امقصودة مں تشریع الاحکام ۰ فاذا تساوت الواقعتان ق علٰ ا حم التقی ھی 
مظنة الملصلحة ء تساویا فی الحک ہ تمحقیقاً لەصلحتة التی ھی مقصود الشسارع من 
التشریع . ویکفی فی ذلك الاعتاد علی غلبة الظن فی نظر ا جتھد ء والعمل بالظن امر 
واجب . فلا یعقل تحری ا خر السکرة وحدھا ء وإباحة النبیذ السکر ؛ حفاظا علی 


0۸ من 


اترڈ لأجسام ترلایقل آ ھا قرھی ال امل سام الحہ 
من التلاعب فی أقوات الناس وأمان الّشیاء ء ویساح الربا فی أُقوات مشامة 7 
والذرة والارز مثلاً . 


۹4۳+ لانتھاء الوحي ء وحوادث الناس 
غير محدودة ولا متناھة ٤‏ ولا خیط التنامی بغیر التناھی الا اذا فھمت الملل التی 
لاجلھا شرعت الأحکام النصوصة ء وطبقت علىی ما یِاثلھا ء وهذا ہو معنی القیاس 
الذي ھو امصدر التشریعي الذي یعرفنا علی حک الوقائع الجدیدة الطارئة . 

٢۔‏ تقتضي الفطرة السلیة والنطق وبداهة العقل العمل بالقیساس ء فن منع عن 
دق فیه أکلاً لاموال الناس بالباطل ہ أو لن فیە ظاماً لغیرہ واعشداء علی حقوق 
الاخرین ء فإنه یقیس علی ھذا الفعل کل أمر فیه عدوان أو ظا . ومن منع عن طعام 
ٴ۶ وی ؛ یفھم ضرورة الامتناع عن کل الاطعمة الفاسدۃ والأشربۃ 
اتا فة4 


0 ته)0 نشمن سََ الٹر يعة لکل زان ومکان ٤‏ 0ھ محخاجات الناس 

اُدلة نفاۃ القیاس : ٣‏ 

استدل الشیعة والنظام والظاھریة ء علی إنکار مشروعیة القیاس بادلة أُرہمۃ!'' 

۹ القران اتال ےق مسالَرطسا ف الکتساب من موہ 4 
ات ۰ ۸]ء فی : کات لہ اختا عل کل شیء فلا حاجة للقیساس . والزد ان 
اقتال ران عق کل شیء ا هو ق الاة وہ 7 بعسلا ان گرا من الاحکام 





)١(‏ الاحکام لابن حزم : ۹۲۹۷۲ ء ملخص إہطال القیساس وا رای : : ص ٤٤‏ ء أصول رض : ۱۸۲۴ء 
ارشاذ الفحول : ص ١۱۷۔‏ ۱ ' 


نے 


الشرعیة لا پوجد فیه نص علیھا ء فتکون دلالته عل الاحکام إما مساشرۃ بالٹض 
علیهاء أُو بواسطة ومي القیاس 

ال اك فان ولا تقف سال تج سار عو 2070ا ۰ ۷]ء 
۹3۳0٘۹ھٗ۹۹۹ً٘8۷ +۶ ۰ ٴ۱ ٘۶ 
تھے ند لال لاف ھ ات کو سے 
ولا یصلح طریقا لاثبات ا حم ؛ لانه اتباع الظن . وا جواب ان المنٹھی عنه هو أتباع 
الظن ف العقائد ء وأما الأحکام الشرعیة العملیة ء فالظن فیھا کافب بالاتضاق بین 
التھ مرھل تلنتتا الب ا افتار الاسات رطف الکتان تھے رقول وا 
مغ لا ظا نے ال اظے.. 


0ج خاق 0ھ مال نعل الس اتا مکلرحت ‏ اس 
سد اھ راااات مررکاکھمیصافٹ نان فا لے سا 
2 :6ء ۳ھ بت 
الفار حم الا لاسف علق ذاات آہ ‏ الاتلھ با آپارضمہ انتا ایی 
الصحیح فھو مقبول ٠‏ وھو الذي لا یتعارض مع الکتاب والِسْنَةء وشٹی مع اللغَف 
ول یُقل بناء علی فرض وقخمین ء بل علی استدلال من نصوص الشریعة أو مقاصدھا 
الا کال او 7ق جا قل شتآ الغالہ اارسلة 
۔ الإجماع : وھو أن بعض الصحابة ذموا العمل بالقیاس أو بالاجتھاد بالراي ء 
رکھ متالسات دی اکا دا کان ا2 اا عئل 9آ کر صاظل 
سس اھلاادہ اواظل ۰ی ا رکاج اتاج گاب فا( 
أُي بالقیاس ٴ 


. الواقع ان ھذا ا لحدیث غیر صحیح ء فلا یصلح للاحتجاج به‎ )١( 


کے 


وقول عر : إیام وأصحاب الرأي ء فیانہم أعداء لان ء أعیتھم الأحادیث اُن 
بحنظوما ء فقالوا ٠‏ " وأضلوا . وقوله أَیضاً : إیام والمکایلة ء قیل : 
وما للکایلة ؟ قال : 

وقال علی : لوکان الدین یؤخذ بالرأي ء لکان مسح باطن ا لحف أولی من 
ظاھرہ . وقال ابن عباس : یذھب قراؤم وصلحاؤع ء ویتخذ الناس رؤساء جھالا 
یقیسون ن الامور برا ٰ 

فھولاء الصحابة أنکروا العمل بالقیاس ء ولم یعارضهھم اأحد ؛ فکان إجماعاً منھم 
علی عدم جواز العمل بالقیاس -٭ 

والجواب : ان ھذہ الروایات غیرموثوق بہا ء ولو صحت فھی معارضۃ بآشارأخری 
زا خل (داس مس سل افلن لاق رت راف کا ضا رانا 
اتباع ا موی والرأي الذي لا یعقد علی النصوص أو علی مقاصد الشریعة ء فھي واردة فی 
القیاس الفاسد الذي لم تتوافر فیه شرائط الصحة ء کالقیاس الصادم ٹلنص ء أو الصادر 
لس انا فااستتاف آر الا غری ا سای کشبیر لتاق الکرب ابا 
القیاس الصحیح المستکل لشروط الصحة التفق مع النصوص الشرعیة ء فھذا جائز غیر 
سشوع ولا مرفوض . 


٤‏ ۔ العقول : وھو أن القیاس یؤدي بسبب تباین الأنظار ف تعلیل الاأحکام إلی 
التنازع والاختلاف بین ا جتہدین ء کا ہو الواقع فی جزئیات الاجتھاد ء فھو مصدر 
اختلاف وتعارض وتناقض ٠‏ والشرع لا تعارض فيه ولا تناقض ء کا ان الشرع ہی عن 
التنازع فی ۲ تعا ی : ہے وَلا تنازعوا فُتفغٰلوا وَتَنقبَ رکم 4 [الثفال ٠۷۸۰:‏ ] . 
آ7رکیر ا ران آ7 اھت اضف اتی مقار راقتائض آلاس تھا 
ھو فی ال الین او قَ الادور الْعَاَة کس ان 0و0 2ک وت اظر تی 


اکا 


أُما التنازع أو التعارض فی الأحکام الشرعیة العملیة ء فلا مانع من حصولے ء إذ 
لاضرر ولا مفسدة فيه ء بل ہو رحمة ومصلحة وتوسعة على الأمة ء ولان ٹمرۃ الاجتھاد 
الطلوب شرعاً لا بد فیھا من الوقوع فی الاختلافات ء بسبب انقطاع الوحی ء وعدم 
الکن من معرفة حک الله المراد بعینه فی کل قضية ٠‏ وعدم توافر العصمة لاحد غیر 
ای ٠‏ فیعذر ا جتھدون وکل من قلدم فی اجتھاداتم 

شروط القیاس : 

یشترط فی کل رکن من اُرکان القیسساس : وھي الأصل والفرع وحع الاصل 
والعلة ء شروط معینة لکی یصح القیاس 


ما یشترط فی الأصل : الاصل : ہو حل ا حک اللی ود بد اص از الاحاف 
٠ 8 ۹١+ 6:‏ 
ا ھاع ان قل اتا راس ا وو الا کر ئا مل ھ70 قالطق 
٦۶‏ تو 


فلا یصح مثلا قیاس السفرجل علىی التفاح ف تحریِ ربا الفضل ء لکون کل منھا 
مطعوماً ء عاما بان التفاح مقیس عل التر اللذکور فی نص ال حدیث النبوي الدال علی 
ارتا ولا یصح قیاس الذرة على الارز فی تحقق الربا ف بیع الذرة 

حفاکات و ا لاح ول اتی رد ا اص التری ضرع 
سد یر مشیر رس سی اود ری 
الالکیة ء أو الکیل عند ا حنفیة والحنابلة ء فبالرغ من اتاد العلة بین الأصل الشان 
والتخذ أصلا لا بجوز القیساس بل ا فاف گرا ساط تاس شر لن 
اق غاب ان کلا تر ظہارہ لاقراط اليے ئيا رظلا بان اقتزاط الاق اقم 


)١(‏ الاحکام للامسدي : ۸۸۳ ء شرح العضد علی مختصر المنتھی : ۲۰۹/۲ سم الثوتثَ:؛ ٢۰7٦ء‏ الذخل 
تس آظد و 326 


٥٦‏ ۔ 


بالقیاس علی الصلاۃ بجامع کون کل منھھا عبادة ء لا یصح القیاس الأول خالفته للقیاس 
الثانی فی العلة ؛ لان العلة فی الاول طھارة ء والعلة فی الثانی العبادة ء واختلاف العلة 
یبطل القیاس الاول ء لعدم توافر العنی الجامع بین الأصل المنصوص عليه وھو الصلاۃ 
وبین الفرع الذي هو الوضوء ء فیبطل القیاس لعدم توافر أحد أرکانه وھو العلة . 


فان اعتبرت العلة بین الوضوء والتیم والصلاۃ متحدة وھی العبادة ء کان القیاس 
تط لئ ای ما یلا الظدیتن : 


شروط حکم الأاصل : 

لاداعي للقول بأنہ یشترط فی حک الأصل اُن یکون حکأً شرعیاً ثابتاً بالنص 
أُو بالاجماع ؛ لاننا یق فان الثری : ولا اق کون فادآف رس لات 
إذا کان حک الاصل منسوخاً ء فلا یکن تعدیته ونقله إلی الفرع وبناء حک الفرع علیه 
لانتھاء صلاحیته للعمل به . وإفا الشروط العتبرة فی حک الأصل أُربعة!'' : 


۱ ۔ آلا بکون حم الاصل مختصا ںہ اخ یدل ظل اختصاصه وتفردہ ےه ؛ 
لان مقتضی القیاس تعدیة حک الاصل إلل الفرع ء فاذا ثبت أُن ا حکم خاص ہنا 
الاصل ء فلا تمکن تعدیشه ء مشل الأحکام ا خاصة بالرسول َ اه ء کإباحة صوم 
الوصال ء وحل التزوج باکثر من آربع ء والزواج من غیر مھر ء واخذ الصفي من الغنام 
وغیرھا ء وإطعام الأعرابی الذي جامع فی رمضان کفارته لاہله ء فھذہ رخص خاصة 
پالرسون عليه الصلاۃ والسلام : ٴ 

ومن الخصوصیات : قبول شیادةۃ خزعه وحدہ قُ قوله اپ امن شهند اڑے 


خزیة فحسبه ۰ء وا خصص قوله تصالی : پ واستشھدوا فھیدین من رجالکم پ4 


)١(‏ التقریر والتحبیر : ۱۲٦/٣‏ ء شرح العضد : ۲۱۱/۲ ء فواتح الرحموت : ۲٥۰/٢‏ ء شرح ا ھلی علی جمع 
الجوامع : ۱۸۰/۲ ء إرشاد الفحول : ص ۱۷۹ . 


پ :۹ کے 


]٢۲۲۸۲ × 7‏ دا ان نصاب الشھادة اثنان ء واستثناء خزییة لاختصاصه بفھم شیء 
لم یفھمه غیرہ ٠‏ فلا یقاس عليه من کان مثله أو رق منە ورعاً وفھمً وصدقاً . 

٢۔‏ ألأً یکون حک الاصل 60 ت 00ء مت 
بن القراضد الات آو القیاى ۶ لان کل مناثبتی عل خلاف القیاسء غیرہ علیيه 
ارتا 


وھذا یدل علىی أنه یشترط فی حک الأاصل أُن گر شر ا اع تج تا 
کر للقل اذراکھتا ظ لان اعاة ساس التتای ‏ خلا یصے القت انی عل الاحکام 
التعبدیة ء کتحدید اعداد الرکعات فی الصلوات ء ومقادیر الزکوات ہ وعدد ال جلدات 
فی سد الزّنا والقذف ہ ومقادیر الکفارات ؛ لان هذہ الاحکام لا یکن للعقل إدراك 
علتھا . 

کا لا یصح القیاس على مائبت کونہ مستثی من قاعدۃة عامة وإن کان معقول 
امعنی ء کالحم بصحة صوم من اکل ناسیا فی ا حدیث النبوي ء فالقاعدۃ العامة تقضی 
ببطلان الصوم لدخول شی إلی ا جوف یتناف مع مع الإمساك فی الصوم عن 
الفطرات ء لکن الشرع حم ببقاء لصوم تخفیفاً وتیسیراً ودفع]ً للحرج ء وإن کان 
الحک معقول العنی . وھو أن الناسي لم یقصد ارتکاب المنوع أو ا حرم ء فلا یقاس علیه 
الخطأً فی الصوم بتناول المفطر ء ولا تقاس الصلاۃ علىی الصوم بالکلام فیھا نسیانا ؛ 
وھذا مذھب ا نفیة خلافا للشافعیة ؛ لان النسیان امر لا یکن الاحتراز عنه ء بخلاف 
لا لان فا عطلت جح الس 5ظ اتا محر للساٗی ہا سات الا 
فتستدعی تذ کر العبادة وعدم قبول النسیان فیھا . 


ہو لس عل کس آ جآ کرہ ضعلل لعل ک الال دا 
علی حک الفرع وشاملاً لە ء لأٰنہ إذا کان الدلیل شاملاً حم الفرع ء ثبت الحکم بذلك 
الدلیل الأصلی ء لا بالقیاس ء فلا حاجة للقیاس حینئذ کان یستدل على تحریِ ا خر 


0ے 


ایت القشوق لا الا ےے وقو زد کی مسکر حرام : ا اس وا ول ان 
النبیذ أیضاً ء ولا داعي للقیاس 


۔ تقدم تشریع حک الاصل لی حک الفرع : أي ان یکون حک الأصل متقدمآ 
التشریع غیر متاخر الثبوت عن حک الفرع ہ إذا آرید إثبات حک الفرع بالقیاس 
فلا یصح قباس کت تا لطھارۃ لاشتراط یف یں لان 
علی التیم رف جوید تہ ےس ہد 
أما إذا کان للفرع دلیل آخر غیر القیاس ء فلا مانع من ھذا القیساس ؛ لأن حک 
الفرع یکون ثابتاً حینئذ بدلیلین : الدلیل الآخر والقیاس . وذلك الدلیل مثل قولہ 
عليه الصلاۃ والسلام : ہ إغا الأحمال بالنیات ہ فانه یثمل الوضوء والتیم . 


شروط الفرع : 

یشترط فی الفرع ارختققروط . 

١۔‏ ان یکون فی الفرع علة ماثلة لعلة الأصل إما فی ذاتہا وإما فی جنسھا . 
قیاس النبیڈ على الخر بجامع آلإسکارء فان غذہ العلة الوجودۃ ق النبیڈ ھی غین العلة 
اازخوۃق اخرالای وردۃ الس تع ریب رڈل قای غرت التصاض فلا تا 
علی الأعضاء علی وجوب القصاص فی الاعتداء علی النضی بجامع الجایة فی کل متا : 
فالتساوي قام فی جنس العلة لاف ذاتھا ۔ ٰ 

وکا( مان تار سو تا ار فا بے تارق ا نت 
الشفوع فیہ بین الشرکاء الشفعاء الختلفة أملاکھم بجعل النصف لبعضهم والریع لبعضھم 
الآخر وھکذا ء یقسم بینھم عند الجھور غیر الحنفیة قدر ُنصبائیم حست لاف الفلة 


17 متفت ۸۸ اض السرخسی ۲/ ۰٠ء‏ شرح العضد 58۶ اع تخل ان یھت اد ۱ 


.۱١۷١ ص‎ 


۸۔ 


والثرۃ الناتجة من الال المملوك ء فیقول ا حنفیة : ھذا قیاس مع الفارق ؛ لان الئرة 
والفلة متولدة من الللك ء فیکون لکل شریك بقدر ماتولد من ملکہ ء والاخوذ 
بالشفعة لیس متولداً من اللك ء فیقسم بالتساوي . 


۲۔ الا یتغیر فی الفرع حک الاصل : فلا یز ا لحنفیة قیاس ظھار الذمي علی 
ظھار اسم سیک السسڈال ااھفاء جاب ات اق اف با لان ارہ ت 
الأصل وھو ظھار الس مؤقت ينتھي بالکفارة ء کا في آیات الظھار فی أوائل سورۃ 
جادلة . أآما التحرع فی الفرع وھو ظھار الذمي مؤبد ؛ لان الکافر لیس ب+اھل 
للکفارة ؛ لان الکفارة عبادة أو یترجح فیھا معنی العبادة ء ویقصد ہا التطھیر : 
والکافر لیس بأھل لأداء العبادة حال کفرہ ؛ لان اعماله حبطت ف الدنیا والآخرۃ : 
فیکون ظھار الذمی باطلاً عند ا حنفیة ء وصحیحاً عند الشافعیة ؛ لان الکافر یقکن 
0 1 ہ-ٗ 


۲۔ الا یترتب علی القیاس تقدم الفرع علی الاصل : کقیاس الوضوء على التیم في 
اشتراط النیة ء مع ان التمم متأخر الشروعیة علی الوضوء ء فیترتب عليه ثبوت ا حکم فٍ 
الأصل قبل علته . وقد عرفنا ان ھذا شرط أیضاً فٴ حک الاصل . 

٤‏ الا یکون فی الفرع نص أُو إجماع یدل علی حع خالف للقیاس : لان القیساس 
یکون حینئذ مصادما للنص آو الاجماع . ویقال للقی(4اس الذٛي یصادم النص 
أُو الإماع : قیاس فاسد الاعتبار ۔ فلا یصح عند ا حنفیة اشتراط صفة الإمان فی عتق 
الرقبة فی کفارة الین قیاساً علی کفارۃ القتل ؛ لان اشتراطه ب_خالف إطلاق النص 
2ی ال می آ0 نس انت سا رظ اف سا مطلق: 
اسر تیآ گری سا طلات آلاس ارارد یق کھار اتل اط ارہ تہ 
قتَلَ مُومنا حَطا فَتَخر یر رَقبَة مُؤمسَة ب4 [النساء :۰ ۷۸٥]ء‏ فیکون قیاس کضارۃ الهین 
علی کفارۃ القتل فاسداً ؛ لأنە یؤدي إلی تغییر حک الاصل . 


ے۹ نے 


ولا یصح عند العاماء جواز ترك الصلاۃ فی السفر علی جواز ترك الصیام بجامع 
کرت الفظر یی ست القانی اط و لاج العاماء أُجمعوا علی أُن الصلاة لا بحل ترکھا فی 
شر 

شروط العلة : قبل الکلام عن شروط العلة نتکام عن تعریف العلة وما یتعلق بہا . 


تعریف العلة والفرق بینھا وبین ا حکمَة والسبب وبیان ما یصح التعلیل بە : 

العلة ساس القیاس الذي یبنی عليه ء وھي فی اصطلاح الاأصولیین : ماشرع الحک 
عدہ تنا سا ٠‏ أو هي الوصف العرّف للحک وتسمی العلة مناط الحکم وسببے 
وامارته . 

وقد تطلق العلة علی الحکة الباعشة علی تشریع الحعم من تحصیل مصلحة 7 
تحقیقھا أُو دفع مفسدة ینبغی تجنبھا گنفعة التعاقدین ال ترتبة علی إباحة البیع ء 
وحفظ الآرواح والعقول والأنساب والاموال الترتب علی تحرع القتل العصد وا مر 
والزنا والسرقة ء ودفع الشقة الترتبة علی السفر عادة ة فی الصیام تر العلاف 

والثابت من تتبع الأحکام الشرعیة ان الله سبحانہ ما شرع حکاً لعبادہ إلا لتحقیق 
الصلحة والمنفعة هممے أُو لدفعم الفسدة والضرر عنھم ء ولقوله تعالی ۴ کت اف 
إلاً رَحْمَة للعالمینَ پ4 [الا: نبیاء : ۱۰۷۸۱] . 

وکان من التبادر إل الذھن أن الحک الشرعي برتبط بالحکۃة ؛ لاىاالغابۃ 
القصودة من الک ہ ولکن تبین اُن الحکة قد تکون أمراً خفیاً غیر ظاہر ء اي لاتدرك 
یاحدی ا حواس ء فلا یکن التأکد من وجودھا أُو عدم وجودھا ء وقد تکون أمراً غیر 
کیل ات بالات اھقرال رالاععای رجت ضض الک ای بات 
البیوع وھي ا حاجة ء وربا یکون البیع لغیر حاجة ء فھي أمر خفي ٠‏ وقد تتوأفر 
الشقة فی السفر لاباحة الفطر فی بعض الأحوال أُو عند بعض الأشخاص ء أو ف بعض 
الازمان ء وقد لاتتوافر فی ظروف أُخری . 

ے۷۰ 


وقد یتحقق الضرر بسبب تناول ا خر وھو الغالب ء وقد لا یتحقق عند بعض 
الناس الأأشداء العشاۃ . وقد یتحقق دفع الضرر للشریك أو ا جار ف الشفعة . وقد 
یؤدي تشریع القصاص من القاتل إی ا حافظة علی حیاۃ الناس ء وھو الغالب ؛ وقد 
لا یؤدي إِلی ذلك . 
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الاصولیین منع التعلیل 0 ظاھرة أو منضبطة ء إِذ لو بنی التکلیف 

علی اخکة ٠‏ ینضبط التکلیف و ر ساھ ا ‏ 0 5ان اقان : ا کم یدور مع علته 
لامع حکته وجوداً وَعَدِنَاً _ 


فلا بچوزأن یقاس اقم غیر السافر والصحیح غیر الریض على حال السفر أو المرض : 
وإن کان عمله متضناً الشقة کا حباز والوقاد وعامل اللنجم والحصًاد ونحوہ ء لانتفاء 
علة الجواز ء وھی السفر أو الرض ء علی الرغ من توافر الحکة وھي المشقة . 

والفرق بین العلة وا حکة : ان الحکة ھی الباعث علىی تشریع الحک والغایة البعیدة 
امقصودة م>ە ؛ وھی ھی المصلحة اي فصد الشارع بششرز یع ا حم عغتقھا و تکيیلھتا : 
ان الس تالق تک بتشریع الحکم درعھا أو تقلیلھا ۔ 

وأما العلة : فھی الامر الظاھر النضبط العرف للحک الذي ینبنی علیے ا حم 
دا گرا اط فان ماق رظان ظط اھر انا رات اریت 
ظاہر منضبط ء عُلّق الحکم بہ ء غیرأنہ فی الواقع مظنة تحقق حکة تشریع الحکم ؛ لان 
فان اھر سریلتات ‏ قش الشسی ظط لاقاشت عل آھانی الپائرین 


بے ۲۹۷۹ 


انا الب فیر آغق سارق سی لاعت طیو افرا: ٠‏ فکل علة سبب ء 
۷ , ؛ فإاذا کانت ھناك مناسہة ء أي مصلحة بین الوصف وا حم تدرکھا 
عقولنا ء ىي الوصف علة وسبباً ء وأما إذا کانت الناسبة مما لا تدرکھا عقولنا ء فیسمی 
سے اط یقال : إن عقد البیع الدال علی الرضا بنقل اللکیة علة ونب ء 
والدلوك آؤ زوال الشمس وسط النھار عن وسط الماء ء یقال لە سبب ء ولا یقال لە : 
علة . 


4 شروط العلة هي اریم 


نات الا 


ضالإسکار : وصف مناسب لتحرع ا مر ؛ حصل با حم وھو التحریم دفع مفسدۃ 
او ضررعن الناس ء بصیانة عقوم وأجسامھم من الذی والضرر . والشرقة : وصف 
مناسب لتشریع الحکم وہو قطع ید السارق ؛ نہ یغلب من ربط الحکم ہا ا حافظة علی 
الامرال, ٰ ٰ 

والسفر فی رمضان وصف مناسب للحک یاباحة الفطر ؛ لأنه یغلب من تقریراھذہ 
الاباحة تحقق التیسیر ودفع الشقة . والقتل العمد العدوان وصف مناسب لتشر یع 
القصاص ؛ لانه یترتب عليه حفظ الأرواح وعدم إھدار حرمة الدماء ء وھو .2 
ا للحرمان من الإارث فی قولہ کكٍ : ہ لا یرٹ القضاتل ہ لأئہ ینیع الاقدام علی 
القتل ۔ 





 )0١(‏ مس الثوت : ٢ء‏ شرح العضد علی مختصر النتھی : ۲۷۳/۲ء ؛ الاحکام للامدي : ۳ء شرح 
ا ٹھلی علی جمع الوامع : ۱۰۷/۲ء روضة الناظر : ۳۲۱/۲ . 


تپ کے 


لاس الصابل اعت ضر شس کھلتل سڈ اکر کرو اسان اس 
أُو معبأۃ فی الزجاجات ہ وتعلیل وجوب القطع فی السرقة بکون السارق غنیّاً او شرسا 
أو ذ جاہ أو مر اللون ٠‏ والمسروق منه فقیراً أُو جواداً وتعلیل إباحےة الفطر ي 
رمضان بکون السافر راجلاً صاشيآً أو قصیراً أو امرأة و أعرابیساً . وتسمی ھذہ 
الأوصاف بالأوصاف الطردیة أُو الاتفاقیة التی لاتوجد بینھا وبین ا حم علاقة عقلیة 
مقبولة . 

کا لا یصح التعلیل باُوصاف مناسبة فی أصلھا ولکن طرأً علیھا خلل یؤدي إلی 
لعاسامستا گت اھت اگ تار اتترع 7ا تعفومعلہ ال الاک 
وزوجیة من ثبت عدم تلاقیھا من حین العقد لا تصلح علة لثبوت النسب . 

٢‏ ان تکون العلة بنا اق انتا اي ٢.‏ یاحدی ال حواس الظاھرةۃ لان 
العلة ھی الوصف ا عرّف للحم ٠‏ فلا بد من ان تکون أمراً ظاھراً ء یدرك ا جس 
وجودھا فی الاصل وف الفرع أیضأ ء کالإسکار وصف ظاہر یدرك با جس فی ا خر وق 
اي نبیذ آخر مسکر ء والصغر أمر ظاہر یدرك با حس ف ثبوت الولایة علی الصغیر ء 
وتطواف ا مرة وصف ظاھر یری بالعین ء فیصلح علة لطھارة سؤرعا ء والاشتراك ف 
القدر( الکیل آو لوزن ) مع اتاد ا ٹس یدرکان با یں ق الاموال الَرَيویة السَتَة 
وفی کل مال آخر من القدرات . 


فان کان الوصف خفیاآً ء م یصح التعلیل بهە ؛ لأنهە لا یکن التحقق من وجودہ 
ولا عدمه ء فلا یصح جعل التراضی بین المتبایعین علة لنقل اللکیة ف العوضین ؛ لان 
التراضی أمر قلی ء لا یکن إدراکه ء وإفا الذي یدرك هو الإبجاب والقبول مظنة 
وی ا لام وم ساب فرد اب 27 آ رض رآ 
یکون عقد الزواج ۔ وھو أمر ظاہر ۔ وصفاً مناسباً لذلك ا حم . ولا یعلل بلوغ ا حم 
بکال العقل ؛ لأنه أمر خفی ہ وإنا یعلل بظنته الظاھرة ء وھي بلوغ ٥١‏ سنة 
أُو ظھور علامة من علامات الاحتلام ء کانزال النی وا حیض . 

ج۷ا سے 


- 2 0 000 تہ 
لاتختلف اختلافاً کبیراً باختلاف الافراد والأحوال ء أما الاختلاف الیسیر فلا یؤبہ 
4 آنی القان غر التتاق بت ار لال فی علة ا حک ء وھذا التساوي 
یلزم منه اُن تکون العلة مضبوطة محددة لا تختلف باختلاف الحالات ہ وإلا م یتات 
القیاس لعدم التساوي ء کالقتل یعدُ وصفاً مضبوطآً فی حرمان القاتل من المیراث ء 
فیقاس عليه الوصیة ء والاعتداء فی بیع الانسان علی بیع اٌُخيه یعدٌ وصفاً منضبظاً ء 
فیقاس علیه استئجار الشخص على استئجار أأخیه ہ والإسکار وصف محدد ف تحری 
ارہ یقاس علرب کل مکی ولا یزٹر تضازت الا ر لاق الشتۃ والضت ؛ لان 
ناف فا سی تھے افائل جالاسات فو العہتہ آر ارت ای 
ختلف اختلافاً بنا باختلاف الظروف والاحوال والأفراد ء کالمشقة لا تصلح علة لاباحة 
الفطر فٍ رمضان للمسافر نار کن ارم ٭ بل یعلل بالوصف سی 
السفر أو الرض . 

۵ یی ۹ ٗ یت۰ الا تی اج تن فا 
۔ تحققه ف عدة حالات ویوجد ف غیر الأاصل ء إذ لوکانت العلة قاصرة علی 
الاصل ء م یصح القیساس ؛ لن قصور العلة نع تحققھا ف الفرع ء ومبنی القیساس ہو 
مشارکة الفرع للاصل فی علة ا حکم ء فاذا لم تتحقق ھذہ الشارکة لم یصح القیاس 


فلا یصح تعلیل تحرع ا خر بِأنہا عصیر العنب ا لمتخمر ؛ لن ھذہ العلة لاتوجد فی 
غیرال خر ء ویصح بالإسکار لوجودہ فی ا خر وغیرھا . ولا یصح أَیضاً عند ا حنفیة 
ا کک کی ؛ لہا علة قاصرۃ لاتوجد ف 


غیرھا . بصح التعلیل بالأحکام التي ھي من خصائص الرسول لا ء کتزروجہ 
آی ٛ نساءء وتحرم زوجاته علی غیرہ من بعدہ ء فیانه لا یصح القیساس 
علیھا . 


۷ نے 


0 0 "ٴ۰ ۷" 
تاپ لی آز آڑ کش لاطالط یمستاق: آیا اذا کانت الللا تاتا تمالا جیا 
الاسا تا فلل اس الہ تاسعاق اصال سی اعاق تی اجار 
التعلیل بہا غیر الحنفیة لفائدۃة أخری غیر القیاس ء کتعلیل حرمة الڑّبا فٍ الذھب 
اعت ات آج نف ای جا انا الا سان وحتة کون المالاعلہ اظیزر 
نوعین : 

علة متعدیة : وھی ماتجاوزت ا حل الذی وجدت فیے ا ی غیرہ من ا لحلات 
ا ای 

وعلة قاصرة : وھی التی م تتجاوز ا حل الذی وجدت فیه ء سواء آکانت منصوصۃة 

مسالك العله : 

ساتف 0كا می ری اق کرمل ہا اتد ال سرت اقتء ایا 
ک0 ۱ ۱ 
حکم شرعی ویتال لاہ اَمَو عَلة متضوص3ء وھی ما آع تکون رت او اف2 آی 
تالیحاً وإشارۃ . 

رالة اع تاد اع قل اس عل عالت مل 'لاخل تتاء یب تا 
لعلة کذا ٠‏ وخوھا من ألفاظ التعلیل ف اللغة رکال ھفمس اتی مین کرابت 
ا حشر : ٭ ماأفاء الله عَلىی رسولە مِن اَل القری فُلله وَللرٌسول وَلذي الْقرْی وَالْیتامی 


)١(‏ التقریر والتحبیر : ۱۹۰/۳ ء شرح العضد علی ختصر النتھی ۲۴٣/۲٢‏ ء الاحکام للامسدي : ۳۰۶۳ء 
رَرَضَة التاظ 907۸۷ مآ الاصول ۴۱٤/۷:‏ آرفاد اللغول ٥‏ ض:۹4۸6:. 


_- ۷۵۔ 


وَالْمَساکین ان ن السیل 1 یکون دولأآة تس لا ا 0 ک0 ؤظ ,1ء" ٤‏ 
والعلة ہي أُل - الا بی الاغتاء فقط دوں الفقراء ۰ ٗ 


کل فال ۰ ککاظری رر 20 کرہ دتا یع ال حا 
بَمْ السُل 4 الكساء ]۱٦٥٦۸:‏ . وقولہ اوت تق آدم : ٭ ج7 
ڑ تال تق شرائیل اه مَن قتل تَفْسا بفیْر تق أؤ فَسادِ فی الأزض ء فان 
قتل الناسَ جمیعاً ب4 1الائدة ]۲٢/٥٢‏ . وقوله تعا ی : ہإ فَہظلم مِنَ الّينَ هادوا حَرَسٛنا 
علَْهم طبّسات أَحِلَت لم 4 [ الذساء :۰ . وقوله سبحانە : ٭ وَيَسْأَلونكَ عن 
المَحیض 44 [البقرة : ۲۲۷۸ ]قل : ط مَوَأدی فاغتزلوا ااجثاء ء فقِ المَحیض 44 
[ٴالبقرة : ]٢٦٦/١‏ 

وقال النی سچ اما یئن افھا رط ای ٰ ج الدافۃة , الا 
فادخروا ء ء اي لأجل التوسعة علی جماعة من الناس الأعراب قدمت الدینة ف أیام 
الاضحی . وقال ٌػُ فی تعلیل منع النظر إلی دار الآخرین من غیر استشذان : ٭ إننا 
جعل الاستئذان من اُجل البصر ہ . وقال عليه الصلاة والسلام فی طھارة سؤر اظرة : 
د إہا من الطوافین علیک والطوافات > . 
۱ ویلاحظ وغل اتل اط :ا السا اقاظ سیت : وھی 7 
کلت گنا سس ھب ت٤‏ ضالاے الال ال مت 
ٹس طظافر اذا اعت الفاظ قد شتسلللقلیل آفر الیل فۓکوع :لال 
تس عل التتة ظتے ٠‏ وھي اللام ء والباء وأ وإِن . مشل : ٭ وَما خلفْتٗ الْجِنْ 
الس إلأَلِیثبّدونِ ب4 الثاریات : ۰۷۸ ء ومشل : ٣‏ قبیا رَحْمَة من اللہ تل 
کل عمحران : ]٠٥۹/۳‏ . ومشل ان : - ا کان ذا مال وت ۰ [ القام : ۸۸٦۱]ء‏ أَی لان 
کان ذا مال ء ومثال إِنَ : ٭ إٰنا من الطوافین علیك والطوافات > . 

الال طرق الاجا ای اھارت رات را مال خل ا قترآب 


ے۷۹ نے 


عن سؤال ء مشل قول الی یلا للأعرابي الذي جامع امرأته فی نہار رمضان : ہ أعتق 
کر ھا تہ امت جب کل فا طف افھ ضا 
د لا یقضی القاضی وھو غضبان ہ ء وترتیب ا لحم علی الوصف بفاء التعقیب ء مل 
قوله تع ی : ٭ وَالتارق وَالسَارفَةُ فَاقطعوا أَيْدِيَها ب4 [الائنۃ ۰ ۳۸]ء وقولہ لا : 
د من أحیا أأرضاً میتة فھي لە ہ ء والتفریق بین آمرین فی ا حکم بذکر الصفة ء مثل 
لعل سم وللتای ساف×: 


۲۔ الاجماع : وھو أن یدل الاجماع علی ان وصفاً معیناً ہو علة لحکم شرعي ء مثل 
إجماع العاماء علی اُن علة الولایة ا مالیة علی الصغیر هو الصغر ء فیقاس علیھا الولایة فٍ 
التزویج ء وإجماعھم علی ان علة تقد الاخ الشقیق علی الاخ لاب ف المیراث هي 
امتزاج النسبین ء أي من طریق الام والاب معاً ء فیقدم فی ولایة التزویج . 

٣۔‏ السبر والتقسم : السبر فی اللغة : الاختبار ء ومنه المسبار لاختبار ا جرح ء 
والتقسیم : حصر الًوصاف التیي یظن کونہا صالحة للتعلیل . والسبر والتقسیم : ہو جمع 
الأوصاف التی یظن کوہا علة فی الاأصل ٠‏ واختبار کل واحد منھا ء وتردید العلة بیٹھا 
کونہا صا حة للعلیة آم لا ۔ 

0 :- 7 ۰ھ 
ویستبعد مالا یصلح أن یکون علة منھا ء ویستبقي ماھوعلة ما یترجح فی ظنە ء 
معتدا علی مدی تحقق شروط العلة ء بان تکون وصفا ظاھرا منضبطا متعدیا مناسبا 
سیت 

وھذا الطریق یعتد علی الاستنباط ء ولیس بدلیل من نص أو إجماع . مشاله : 
ان یبحث ا جتھد عن علة ولایة الاجبار علی الزواج للقاصرۃ غیر البالغة ء فیری إما ان 
تکون العلة ھی البکارة أو الصغر ء ئم یقول شافعي : لا یصح ان یکون الصغر هو 
العلة ء وإلا لزم آن تکون الِثیٗب الصغیرۃ مجبرة ء وان الولایة ثابتة علیھا لوجود الصغر 


جات 


فیھا ء وھذا مناف للحدیث : ہ الثیّب اأحق بنفسھا من ولیھا ء والنکر تستأذن ء 
وإذنہا صاتہا ء ء فتعین ان تکون علة الإجبار هي البکارۃ لا الصغر ء کا ان الزواج 
1ی حا اامٹر ویقول حنفي : تستبعد البکارۃ لان الشرع لم یعتبرھا للتعلیل 
لن کا ما ءویتی افترۃ لان الغارن ارہ ا لارلا رد عل لال 

تال ھر :2 قرل اقب ِ تحرع اٹ مر بالنص ء إما ! کگرتےمی اسے۔ 
أو کونە سائلاًے أو کونه مسکرأً یقول : الوصف الاول قاصر غیر متعد وَالمانی 
طردي غیر مناسب ء فبقی الوصف الثالث وھو الإسکار ء فیقرر أنه علة . 


کال کلت آتصدت اتید سن عل ا غرع الشوال ال وةء رب افطل وربا 
نسیئة فی ا حدیث ء فیقول : علة ھذا ا حک إما لکون الال الربوي مما یضبط قدرہ 
الیل ار لیت راتا کرے ظمافغا تر ما کرھ فقالاسے ا حرط اتا اتی 
لی کل حالة ء فیقول حنفي : لا یصلح علة کونە طعاماً . لتحری أحد النقدین بالآخر 
سر سو مہ تہ تی لان التحرم ٹاہٹ ق الل باللہ ٤‏ ولیس 
1رت کی اع کی افقالتکرت فو آج ھتانی عل اتسس عق ات ت 
بالکیل أو الوزن ء وف مبادلتھا بجنسھا یحرم ربا الفضل والنسیئة . ۱ 

٤‏ ۔ ا مناسبة : وھی ان یکون بین الوصف وا لحم ملاءمة ء حیث یترتب علی 
تشریع ا کم عندہ تحقیق مصلحة شرعیة للناس أو دفع مفسدة عنھم . کالإسکار ء,فیانہ 
الاسکار هو الوصف اللثاشست للتحریم دوں عیرہ : 

والصغر وصف ملائم لثبوت الولایة للاب ف تزویج البنت البکر الصغیرة :؛ لان 
مظْنة العجز عن ادراك الصلحة ء وق وت الو لا یة دقع للضرر عن العاجز ٤‏ ودفع 
الضرر مصلحة مقصودہ للشارع . 

ولا یلجأً ان جتھد لٰذا السلك إلا عند عدم النص أو الاجاع علىی ان الوصف علة . 


۷۸ے 


اأُنواع الوصف ا لمناسب : لاتکون اللناسبة ذاتہا مفیدة للتعلیل إِلا إذا اعتبرا 
الشرع أو شھد ما بالملاءمة . والوصف امناسب بالنظر إ ی شھادة الشرع باللاءمة 
وعدمھا أُربعة أنواع 

الأول ۔ المناسب اللؤثر : وھو الوصف ال مناسب الذي شھد الشرع باعتبارہ بنص 
آر سط رس سال عالصاق بح لآ تقر صال نار نات 
عَنْ اسیو ئل ھت ایک ھ را ای عق ک(لنرت 0 تل 
ناقری :یرک القائل ہس راغ ضرد الات انالت ۵ 
قولہ تعا یل : ٭ے ھارا العانی کئی اڈاطفرا اللکی نا نت سی متا تَفَاَذْْمُوا 
لیم أَٴوالمَع ب4 [الاء :۰ .]١۸‏ فکل ھذہ الأوصاف مناسبة ؛ لان الشرع اعتبرھا فی 
ھذہ الأاحکام ء وھذا أعلی درجات الوصف المناسب . 


الثانی ۔ المناسب اللائم أو امعتبر : وھو الوصف الذي رتب الشارع حکأً عليه ‏ 
ولکن م یثبت بنص آو إجماع اعتبارہ بعینه علة ہھٰذا ال حم الرتب عليه ء وإنما ثبت 
کونہ علق لجنس ا حک ء أُو ثبت کون الشارع اعتبر وصفاً من جنسه علة للحکم بعینە ء 
او علة لحم بجنسه ۱ 

مشال الوصف الملائم العتبر الذي اعتبرہ الشارع بعینە علة حکم من جنس الحکم 
الذي یبحث ا جتھد عن علته : الصغر لعرفة علة الولایة للاب فيٍ تزویج الصغیرة ء 
وجد ا جتھد ان الشرع اعتبر الصغر للولایة علی مال الصغیرة ء وکل من ولایة الال 
وولایة التزویج إحدی حالات الولایة علی النفس من جنس واحد وہو الولایة ء فکآن 
الشرع ما اعتبر الصغر علة للولایة علی مال الصغیرة ء اعتبر الصغر علة لکل اُنذواع 
الولایة ء ومن أنواعھا الولایة علی التزویج . وھذا اعتبار عین الوصف . 

ومشال الوصف المناسب الذي اعتبر الشارع وصفأً من جنسە علة للحک الذيِ 
یبحث ا جتھد عن علته : الملطر لاباحة ا مع بین الصلاتین وقت الإاقامة ء فیان ا جتھد 


و۷۹ نے 


بحث عن علة ھذا الک ء فوجد ان الشرع أباح المع بین الصلاتین حال السفز دفعاً 
لامشقة ء وکل من السفر والطر داخل تحت جنس واحد ء وھو مَظنّة ا حرج والمشقة ء 
کچ فا کر ا دا راز ام بئ الفاقت اض کل عافری جن 
علة ہٰذا الجواز ء فیکون ا مطر علة لإاباحة ال مع لغیر السافر حال المطر ء وھو اعتبار 

ختقو ارات 

ومثال اعتبار جنس الوصف ‏ نس ا حک الذي یبحث ا جتھد عن علشه : الحیض 
قاط لاو الظاسش ‏ تن تھا فا نے نت 
الاسقاط ء فرأی أن الوصف المناسب لذلك ہو الحیض ہ لاشتاله علىی الشقة الی:تنشا 
عن التکلیف یاعادۃ الصلوات الکثیرة التی تقضی أثناء الحیض ء فأقام الحیض مقام عذہ 
اھ ساس لات یں سط اشن ٹم بحث عما یؤید رأیه فی فروع 
الاحکام الشرعیة ء فوجد ان السفر جعله الشرع علة لقصر الصلاۃ وجعھا ء ما ینشأً عنه 
من اللشقة ء فکان الشرع اعتبر کل ماھو مظنّة ا حرج والمشقة علة لکل حکم فیےہ 
تخفیف ء وکل من إِسقاط الصلاة فی الحیض وقصر الصلاۃ وجمعھا فی السفر داخل تحت 
ےا ہو التیسیر ودفع ا حرج ء فیکون اعتبار السفر المتضمن لامثقة فی القصر 
وا مع شھادۃ باعتبار جنس ھذا الوصف وھو المشقة فی جنس ا حک الذي یبحث اجتھد 
عن علته . 

الثالث ۔ المناسب ا مرسل : ہو الوصف ا مناسب الذي لم یشھد لە الشرع بالاعتبار 
ولا بالإلغاء ء وإفا هو مناسب أي یحقق مصلحۃة ء لکنه مرسل أي مطلق عن :دلیل 
اعتبار ودلیل إلغاء . وھذا ہو الاستصلاح أو الصلحة الرسلة . کالصالح التی اعد 
علیھا الصحابة فی وضع الحراج علىی الأراضی الزراعیة ء وضرب النقود ٠‏ وتدوین القرآن 
ونحو ذلك من آلصالہ . ٰ 
وھذا مختلف فیہ ء فان ا لحنفیة والشافعیة قالوا : لایچوز التعلیل به ء ولا بناء 


کرشم 


الأحکام عليه ؛ لان الشرع لم یعتبرہ ء فلا دلیل عليه ہ والله تعا ی یقول : ٭ ولا تَقَفٌ 
مالیْس لك بہ علمٌ 4 [ الاسراء : ۲۷۱۷] . 

وقال المالکیة وا حنابلة : یصح التعلیل بہ وبناء الأحکام عليه ؛ لان الشرع لم یلغ 
العمل بە ء ویکفی للعمل به مانراہ من مناسبته للحکم ء ول نکلف إلا ببنل الجھد 
لعرفة مناسبة الوصف ۰ وقد غلب علی الظن کون ھذا الوصف علة للحکم ء ویجب 
العل حااظے 

الرابع ۔ المناسب املغي : وھو الوصف الذي یظھر للمجتھد أنه حقق للمصلحة ء 
ولکن ورد من الشرع فی فروع الاحکام ما یدل علی إلغائه وعدم اعتبارہ ء وھذا 
لا یصح التعلیل بە باتفاق للا ک2 فالای ‏ ات تی ارہ الترقَیعة وصنا 
من-اسبآً لتساویہا فی الارث ہ ولکن الشرع ألغی اعتبار زا الوصف فی أحکام 
رف وساھ اففاق نے 0ی 60 0 کر ئل جات ۷ 
[النَساء :۱۷۸۶] . وکاعتبار الزواج وصفاً مناسباً لاعطاء کی من الزوجین حق الطلاق ء 
السا الشمد ضا الطرفع م رلک عتا الوم العاہ اکر شر 07× انا 
الطلاق لن اأخذ بالساق ہ . وکالزام الفطر الغنی فی رمضان بصیام شھرین متتابعین ء 
انام اسب آتو اش ھا اعت آسر تر 
والردع ؛ لن العتق والاطعام سھل عليه ء غیرأن الشرع ألغی ھذا الوصف ببإیجاب 
الکفارة مرتبة علی النحو الشالی : عتق رقبة ء نم صیام شھرین متتابعین ء نم إطعام 
ستین مسکیناً ء دون تفریق بین اللکلفین بسبب الغی والقدرۃ علی العتق وعدم التضرر 
بھ . 

نے تھے اقفاظ بر اضادرق ین لان ود الاوصات اق اناط 
لق کب ان انت آر اعات رطرق علامسالاسل لان 
العافر الاجا عغاائدزت س الارضافت کنل کتار الفظر فعضان ك 
1:۶١٥4) )]+ 0‏ 

ے ۸۰ت 


إیجاب الکفارۃ علی الاعرابي هی الوقاع ء أما الاوصاف الآخری فوجدھا ال جتھد لا تاأڈیر 
ما فی الحک ء مثل کون الذي واقع أعرابیاً ؛ لان تشریع الأحکام لاتمییز فیھا بین فرد 
وآخر ء ما م یقم دلیل علی ا خصوصیة ء ومثل کون الموطوءة اھلاً وزوجة للواطئ ء 
فان وطء غیر الزوجة أولی بالکفارة ء مع کونە حراماً مطلقاً لیلاً ونہاراً ء ووطء 
الزوجة حلال ني اللیل دون النھار فی رمضان ء فیکون کل من وصف الأعرابیة والأھل 
ملغیاً لاتأثیر لە فی إیجاب الکفارة ء وإنما یکون المؤٹر فی إیجاہا هو ال ماع عمداً فی نہار 
رمضان ٠‏ فھو علة وجوب الکفارةۃ عند الشافعية وا حنابلة دون ماعداہ 00 
والقرت 

وقاس ا لحنفیة والمالکیة الاکل والشرب علی ا ماع ء فیکون فیھ| الکفارۃ : 
وک نتر ااب الکفارۃ عندہم هو انتھاك حرمة رمضان بتناول اللفطر دا . 

والفرق بین تنقیح المناط وبین >> والتقسم : ان الاول حیث یدل نص علی 
مناط ا حم ء ولکنہ مختلط بغیرہ غیر مهذب ولا مخلّص ما لادخل له ف العلیة . وأُما 
السبر والتقسم فیکون حیث لا یوجد نص أصلاً علی مناط ا حم ء ویراد التوصل بہ إلی 
مالسا الک حتیہاو قرنا 

رتافد ا لا سام ما ستتاا من سالك آققة :رج خغاسض 
بالعلل اللنصوصة ء ولا یوجد فی العلل الستنبطة . ْ 

راترق من تق افغاط رختیق قاط رکری اط آع کٹ احاط 
وم ا اس آ20 سا الد ہد الالسات گر وافنل 
بحذف ما لا یصلح من الاوضاق غبر المعترة . 

ونحقیق المناط : هو النظر فی معرفة وجود العلة فی أحاد الصور الفرعیة الی یراد 
اس ال امل اھر اه ءا لامل ربا آرمحات کالتظرں عق 
الإاسکار الذي ہو علة تحری ا خر فی أي نبیذ آخر مصنوع من تر أُو شعیر ء والتحقق, من 


ے 7۸وت 


أُن النباش ( سارق أکفان الو ) یعدً سارقاً لإقامة ا حد عليه ء والتحقق من أن علة 
افتاق تسار قَافیذن غفر الائی موخردق الظفا سی : 


وأما تخریج ا مناط : فھو النظر والاجتھاد فی استنباط الوصف المناسب للحم 
الذي ورد بهە النص أو الا ماع لیجعل علة للحکم ء بأي طریق من طرق مسالك 
العلة ء کا مناسبة أُو السبر والتقسم ء فھو خاص بالعلل الستنبطة ء کاستخراج الطعم 
أو القوت أو الکیل بالنسبة لتحری الرّبا بواسطة السبر والتقسم ء والاجتھاد نی إثبات 
کون ال قد العدراج 6ھ آفعرت التصاص یىی اصتا الال اشودہ ایت 
والسکین ونحوھا . 


ینقسم اتوس ا فیا اوَل وقیاس أُدنی وقیاس مساو وینقسم تا 2 قيَاسن 
جلی وقیاس خفي . 


التقسم الاول ۔ ینقسم القیاس بحسب مقدار وضوح العلة وخفائھا وتوافرھا ف 
ھا آ7 تا اھ تا رتا ۳۰ 

-- 2 فیيە أولی بالحم من الأصل لقوۃ العلة فیە ء 
کل ھی اکر حعل الا غائ الات فالترب از ل بالصرع سن انیب 
لشدة الإیذاء فیه ء فاإذا کان قول ( آف ) منھیاً عنه فی قوله تعسالی : کے فَلا تقّل لَهَ 
اف 4 [الإسراء : ۲۲/۱۷]ء فاولی بالٹھی عنه الضرب . وھذا یسمی عند الشافعیة القیاس 
نیس اق بر اد للا الس آ ےر ہرد ال انت 


وقیاس المساوي : هو ماکان الفرع فیه مساویاً للأصل ف الحکم من غیر ترجیح 
علیه ء مثل قیساس إحراق مال الیتم علی أُکلە ء بجامع الإاتلاف فی کل منھما ء فیحرم 
(۱)م فواتح ال رموت : ۲۰/٢‏ ء شرح الاسنویي : ۳۳/٣‏ . 


۸۴ے 


اق لکل ھا اد عل اھال ہف الذیۃ اتارک سا ہب 
9 00۳۷ فان أنَيْنَ پفاحشة فَعَلَيھن طف ماعلی المُحْصضاتِ مِن 
الْعذاب ب14 النًسا .]٢٥/ ٤‏ 


وقیاس الأدنی : هو ان یکون لفرع فیہ ضعف فی علة الحکم من الاالت ۳ ات 
ب قاط باس حم آ٦7‏ و .ففی لاضل تکرن لت ای وف الفرع اش ٹن 

س التفاح علی البر بجامع الطعم فی کل منھما ء لتحرع التفضاضل فیھا ء ومثل إلحاق 
7 با مر فی تحرعِ الشرب وإیجاب ا لد . 

التقسم الثائي ۔ ینقسم القیاس باعتبار القوۃ والتبادر إ(, الذھن ! ی قیاس جلی 
وقیاس خفی ء والمعنی یختلف فیھم| عند الشافعیة والحنفیة . 

والقیاس ا جلي عند الفریق ملا وم اليَْاشة ھوماکانت العلة فرہےه 
منصوصۃة ء أُو غیر منصوصة ولکن قطع فیه بنفي تآثیر الفارق بین الأصل والفرع ء 
5 الاتعل الد وماک الف یں الیعق آل آلکل مق سے رین 

جق نے عقق شزکا له فی عبد ء وکان لە مال یبلغ تن العبد ء قوٌم العبد عليه قیة عدل ؛ لان 

تا ھوالذکورۃة الات 6 ولا گاتر تا الفارق شرعأً قٍْ أُحکام العتق . 
ومثل قیاس او و ا ا جو 

والقیاس ا خفي : هو ما لم یقطع فیه بنفي تأُثیر الفارق بین الأصل والفرع ا إٰذا 
کر ا ا ا کن و 05 
فان لال 2 وا یقظم بہالفا۔ ایوس فا ۳ ض - 
الضارق مؤثرأً ء لذا م یوجب أبو حنیفة ۔ رجمہ سس جس میسے 
والقیا س ا حفی لا بقل الا قاس الادنی . ْ 


۸٤ -‏ ۔ 


ا 


وس دن اترغین عتد اخنلیة -- صس۳999 ہم“ 

القیاس ا جلي : هو القیاس الظاھر الذي یتبادر إليه قسف یق ید ا ا6ء 
بسبب ظھور العلة فيه . 

والقیاس الأدنی : هو الاستحسان وھو القیاس الذي خفیت علته لدقتھا وبمدھا 
عن الذھن ء وھو الواقع ي مقابلة القیاس ا لی : 


ٹیء رجا ء وھو النفعة اق برق صا× تا مع مرور 
الزمن . وکذلك السلم والاستصناع ء کل منھھا شابت بالاستحسان ء خلافاً للقیاس 


آ الو اعد العامة : ؛ لان العقد وارد غَل معدوم ٠‏ وبیع العدوم باطل نک جاء الشرع 


۔۸۵۔ 


الدلیل الخامس ۔ الاستحسان 


تعر یفه وا ×" ححيیدّهہ اج اتاج نے : 


یم 


تعریمه : 

الاستحسان فی اللفة ؛ عد الشيء حسنآً ء وفی اصطلاح الأصولیین : هو ترجیے 
قہای گی خل کولا یسل سال ا حم جزئي من أصل کل أُو قاعدة 
عامة ء بناء علی دلیل خاص یقتضي ذلك ء ک لحم بطھارة سؤر سباع الطیر والغراب 
والصقر وا حدأة لانقضاضھ| علی الائیة من السماء ء وا حکم بصح السّام والاستصنساع 
والإجارة وعقود الاستہار ( الزارعة والمساقاةۃ والمغارسة ) استثناء من حم بطلان عقد 
تھے ٰ 


وھذا یدل علی تفقه دقیق وتعمق ف الرأي وفھم السائل ء ولیس ذلك تشر یعاً 
بالعقل وا موی والتشھي ؛ لأنہ عمل بدلیل قوي لا یفطن لہ إِلا بعید النظر واسع الأفق 
غییٰ الفکز. 

وھو یختلف عن کل من القیاس والمصلحة المرسلة ؛ لان القیاس کا عرفنا بجري ‏ 
الوقائع التی ما نظیر او مثیل فی النص أو الاجماع ء والاستحسان جري ف مسٌلۃة ما 
نظیر ء ولکنھا مستثناۃ من حک عام لدلیل یوجب ذلك ‏ واللصلحۃة المرسلة تطبق ف 
واقعة لیس لھا نظیر فی الشرع تقاس عليه ء وإفا یثبت فیھا الحک ابتداءَ ء بناء علی شبه 
ججموعة نصوص ء أو الانسجام مع البادی الشرعیة الکلیة . 

ُنواعہ : ینقسم الاستحسان إلی أُنواع بجسب الدلیل الذي یثبت بە ء وھو النص ء 
و الإجماع ء أو الضرورۃ ء أو القیاس ا حفی أو العرف أُو الصلحة وغیرھا!'' : 


(١۸م‏ کشف الآ‌مرار : ۶۴ء مس لسوت 2 204۷ امشزل السرخسی : ۲۰۲/۲ ء التلویح علی 
التوضیح : ۸۲/۲ . 





ت۸ت 


اسان تالاس ۶ ذفض معت یتضمن حکاً لسألة خلافاً للحک الکلي 
الثابت بالدلیل العاء اعد الاتت اق اس الا ات ارم لھا 

مشال النص القرآنی : الوصیة ء فان مقتضی القیاس أو القاعدۃ العامة عدم 
۵ھ یٰ۶ ۰ ےل ھت مسا انت 7ن 
۴ک یٰ۶ ۶ ٘9 9 
اھ تو ت ٹول البحل مال مللاہ خ ض آھای آہ صصق کل تا 
0" 0+0 عو لح ھالعال < شر 2ھ 
تد "4 ایی 9 

۵0 ۹ یی ۰ اض مت لاگ آر کر ناسآ فتتن 
القیاس ء أي القاعدۃ العامة فساد الصوم ء لوصول شیءإی ا جوف یناف ےا ایت 
شرب ناسیأً ء فلیم صومهہ ؛ فاغا أُطعمه الله وسقاہ ء . 

وجواز عقد السا ( بیع آجل بعاجل تی ال لک لآ لآخرز ا سم 
بدلیل خاص وھو حدیث : ہ من آسلف ف تر ء فلیسلف ف کیل معلوم +وورت 
معلوم ء إ یی اجل معلوم گے 

وخیار الشرط یتناق مع الاصل فی العقود وھو اللزوم ٠‏ ولکنە أُجیز بحدیث 
سان و نتر اطال آظیار لن تال ایام : 

وبیع العرایا ( بیع الرطب ا جدید بالتر القدیم فٍ حدود خسة أوسق أَي 
٠٣‏ کغ ) لا یجوز لأنه ربا ء لکنە أبیح بترخیص النی پَلك ء ما فیە من الرفق 
والتخفیف ورفع ا حرج ورعایة ا حاجة . 


- ۸۷ ۔ 


۲۔ الاستحسان بالاجماع : وھو أن یفتی ا جتھدون فی مسأَلة علی خلاف الأصل ف 
أمثالما ء أو ان یسکتوا عن فعل الناس دون إنکار ء مثل إجماع العاماء علی جواز عقد 
الاستصناع : وھو التعاقد مع صانع علی صناعة شيء مقابل من معین ء فمقتضی القیاس 
بطلانه ؛ لان العقود عليه وقت العقد معدوم ء ولکنە اُجیز بالاجماع لتعامل الناس بە 
ِ کل زمن ء مراعاۃ ت الناس إليه . 

٣۔‏ الاستحسان بالعرف وفوان یتعارف الناس 2ا غا تنا للقیاس ا القاعدةۃ 
اقاقت را قد رن ات قاع گفار ظا رای تن مب رر ھا رن 
الستعمل ء ومدة الکث فی ا مام ء فقتضی القیاس عدم الجواز ؛ لأنه إجارۃ مشتلة علی 
خھالق ولک احد للعَاة وعدم الضایقة . 

ومثل وقف المنقول لا یجوز قیاساً ء لتعرضہ للھلاك ء والأصل ف اللوقوف ان 
گوت سیردا ر اکھت راتا العاعت قارف اتا 

٤‏ ۔ الاستحسان بالضرورة : وہو ان توجد ضرورۃ تحمل ا جتھد علی ترك القیاس 
والآخذ بمقتضیٰ الضرورة او الحاجة التی تنزل منزلة الضرورة عادة ء مثل تطھیر الآبار 
اقاق الو تباغات کس فا اض تہ الاک ارم 
لاختلاط الباق بالتابع ء وتنجس الدلو بلاقاۃ اذاء ء بعودتہا التکررۃ فی البئر ء 
اھ اوسر اترك القیاس وا حکم بطھارتا بنزح مقدار من !لماء للضرورة ۔ 

ومخل ا حم بطھارۃ سؤر سباع الطیر( الجوارح ) کالنسر والصقر والبازي والُقاب 
والغراب والحداة ؛ لان ھذہ ا حیوانات تأکل النجاسات بناقیرھا ء والمنقار عظم طاہر ء 
ولا یکن الاحتراز منھا وبخاصة لسکان الصحاری ء فیختلف حکھا للصرورۃ عن حم 
سباع البھائم ( المفترسة ) کالأسد والذئب والنر والفھد اما تغرت او افو ٠‏ فیختلط 
باقلا والاضح ا تخت لقال لتاق فروت :راس ات قامال فے: 
جلي وخفی وإفغفا هو قیاس واحد وھو قیاسه علی سؤٌر سباع البھائم . ٰ 


-۸۸۱ ۔ 


٥‏ ۔ الاستحسان بالقیاس ال خفی : وھو القائم فی مقابلة القیساس ا لی ء مثل وقف 
الأراضی الزراعیة ء تنازعه قیاسان : قیماس جلی : وھو آن الوقف یشبے البیع للتنازل 
فیھما عن اللکیة ء فلا یدخل ف الوقف حقوق الارتفاق کحق المرور والطریق 
ارب والمسیل إلا بالنص علیھا من الواقف کا فی البیع . وقیاس خفي : وھو أن 
الوقف یشبه الاجارۃ لافادة کل منھما حق الانتفاع بالعین ء فتدخل حقوق الارتفاق 
7 سس لاصو کات خر رر تا او حل نان ا لان 
التسحس ارت فو غرہ الاسام ولف لا عطق الا نال رناقات> علق 
وقف کہ حکاً دون نص علیھا . 

ومشل اختلاف البائع والمشتريِ قي مقدار الن ء فان العاقدین یتحالفان 
استحساناً ء والقیاس ألا بحلف البائع ؛ لنه یدعی الزیادة ء وھي مئة مثلا ء والمشتري 
ینکرھا وأن الٹن تسعون ہ والبیّة علی من ادّعی والهین علی من أنکر ء فلا ین علی 
البائع رََالاَلَستان ان علف الاتتان:>- لان کل نف دع ومتگرء فیتحالفان:) لان 
البائع مدع الزیادة ومنکر حق المشتري فی تسا البیع ء والمشتري منکر الزیادةۃ ومدع 
حق تسلّم البیع بعد دفع الٹن وھو تسعون . 

دسا ال حم ساھگ کی لہاان ضل 
ا انت رط ھت تال گی ھا 
أُو القاعدة الکلیة عدم صحة تبرعات ال حجور عليه ؛ لان فیھا تبدیاً لامواله ء ولکن 
اعاتاففت زط لا ارس قد الات الاامصے زتا9 اضر عاے: 
فاستثنیت من الأاصل العام ء لمکینە من تحصیل الٹواب ء وعدم الاضرار به حال 
حیاته . 

29 : دفع الزکاۃ لبنی ھاثم ء مقتضی اتا ال عو ردنا عملا ہنع 
الرسول ػل ء ولکن أُبا حنیفة استحسن ف عصرہ إعطاءہ الزکاۃ ء رعایة مصا لحم 
وحفظاً مم من الضیاع حیفا لم یعطوا من بیت ا ال . 

ے ۸ت 


ررغان اف شن لتاء او الأجیر الشترا السا کی سس 
التضمین ء لانہم بعقد الاجارۃ أمناء ء والمین لا یضمن التالف إِلا بالتعدي آو التقصیر فی 
00-01 لکن لاستحسان یقضي بتضمینھم إِلا فی الملاك بقوة قاھرة ء منصاً لتھاوم 
وحافظة على أُموال الناس الستأجرین . 


کی ا ا رن اخ دا ٠‏ وھدذا مایسی 
7ے الایتسا 

حجیة الاستحسان وآراء العاماء فيه : 

امجہ العایماء فی الاستحسان اتجاھین ء لکنھما لم یلتقیا علی حل نز زاع واحد . فقال 
الجھور ا الاسٹخسان ححجهة ترغضهة ه وقال الٰشافعة والشیعة والظا هر ہّة : الامتعسان 
لیس بحجة ء قال الإمام الشافعي : من استحسن فقد شرّع ء اي ابتدع شرعآً من 
عندہ٥‏ . ۱ 

وأدلة حم می مال 
الله ان .2 پُرید کی ریڈ کم الک ب4 ( ابد × ۱۸۰/۲] 

ان ثبوت الاستسحان یعقد علی دلیل متفق عليه ء وھو إما ال نص أو الإجماع 

ری سز الحفي أو العرف أُو الصلحة کا تقدم 7ھ یقتصی ترجیح 
القیساس ا حفي على القیساس الجلی ء والاستثشاء الجزئي من الحکم الکلی ء وذلك مقبول 
شرعاً . 

کر وو و تح )۲( 

وادلة انرم ھی 
(١(١‏ کا للغاطٰی :× ۱۳۷۰۸۳۲ روضة الناظر : ۶١۷/٤‏ . 





۔ لا یجوز الک إلا بالنص أو بالقیباس علی الٹض ؛ لان فی غیر ذلك شرعا 
08 ۹ ۹ ہہ ہہ ون احْكَمْ بَْنهُمْ یا وت تتبع أَهُواءهُمْ 4 
٣٣‏ 1جٹ 
٢۔‏ العقل ساس الاستحسان . وفیه یستوي العالم وا چاھل ء فیجوز لکل إنسان 
آج تر فظا حا ات 
۳۔ لم یکن الرسوں ‏ تا عاوش لا یف بالاستحسان ہ وإما کان ینتظر الوحي . 
ویلاحظ آخ ھدہ الادلة نتحه لانکار التثر یع با وی ٌ وھذا متفعق عليه ٦‏ واکتا 
حقیقة الاستحسان عند القائلین بە وھو العمل بأقوی الدلیلین ء فلا جال للخلاف 
فه 6 20 ىك 2ئ ره ہی ىک ومضیق : الا َ 0ص“- 4+ 


ےت 


الدلیل السادس ۔ الملصلحة المرسلة 
رتا انواع الصالح ء حجیتھا ء شروط العمل ہا . 
تعریٹھا: 
الصلحة ال مرسلة أُي المنفعة الطلقة ء وف اصطلاح الأاصولیین : ھی الوصف الذي 
یلائم 5 غ ومقاصدہ ٌ ولکن پشھد لہ اف معیں من ھ2 نالافتتان 
کالصاحة لق را رأھا الصحائۃة قٍ جمع ہس ٤‏ واغاذ الدواوین ٤‏ والسجون ٤‏ جو 
تو را قد الا ای ازرا لق فسرداح اطزاورف آ7 مایا 
اُنواع المصالح المعترة : 
إذا کانت اللصالح أُساساً لبعض الحکام الشرعیة ء ودلٌ دلیل علی اعتبارھا عللاً 
للاحکام ؛ شثت الصالح العترۃة شرعاً 6 ومي ذات مراتب ثلاث . 


١۱۔‏ الضوریات : وھي التی یتوقف علیھا حیاۃ الناس الدینیة والدنیویة ء حیث 
إذا فقدت اختلت الحیاۃ ف الدنیا ء وضاع النعم وحل العقاب ف الآخرة ء مثل حفظ 
امقاصد امس الکلیة ا ٠‏ وعي حفظ الدین والنفس والعقل والنسب وامال . 
والاول شرع له ا جھاد وقتل المرتدین ء والشانی وھو حفظ حیاۃ الناس شرع لے 
القصاص من القاتل العامد ء والثالث وہو حفظ العقل شرع لہ الحد علی شارب ا مر ء 
والرابع وھو حفظ النسب شرع لە حد الزنا وحد القذف . والاخیر شرع لہ تحرم 
السرقة وقطع ید السارق . فکل من الاعداء علىی الدین والقتل العمد وشرب السکر 
والقذف والزنا وصف مناسب بحقق مصلحة ء وہو معتبر شرعاً ء وھذا هو الناسب 
الؤٹر و اللائم ء علی حسب نوع اعتبار الشرع لە . 


ا 


ے۔ ہے 


٢۔‏ ال حاجیات : وھي التی بحتاج الناس إلیھا لرفع ا حرج عنھم فقط ء حیث إِذا 
قد رف اقا یی الشق راز ےون آن ققعل ابا وق شرع لن الشرع آنواغ 
العاملات من بیع وشراء وإیجار ہ وأنواع الرخص من قصر الصلاةۃ وجمعھا للمسافر ؛ 
وإباحة الفطر فٍ رمضان للحامل والمرضع والمریض ء وسقوط الصلاۃ عن الحائض 
والنفساء ء والمسح علی ا حفین ء وتزویج الصغیرة بالکفء من قبل ولیھا . وھذہ طھا 
أُوصاف مناسبة للاحکام القررۃ ما . 

٣۔‏ التحسینات : وھي المصالح التی یقصد ہا الاخذ بحاسن العادات ومکارم 
الاخلاق ء مشل الطھارات للصلوات ٠‏ والتزین باللباس والطیب ہ وتحریم خبائث 
الطعومات : والامر بالرفق والاحسان ء وصیانة الرأة عن مباشرة عقد زواجھا 
وتزویج الولی ھا . وھی أیضاً أُوصاف مناسبة لأاحکامھا الشروعة . أما الصالح الق 
طرأت بعد انقطاع الوحی ء وم یشرع الشارع ما أحکاماً معینة ء وم یقم دلیل علی 
ا نا ای قاقمہ تیتوفنے لاب ال و اماک ا انت ک1 ظط انت 
الزواج بوثیقة رمیة ء وتسجیل عقد البیع العقاري لنقل الملکیة . 

حجیة ا مصالح ا مرسلة : 

اتجہ العاماء فی المصالح المرسلة اتجاہین : اتجاہ ینم الأخذ بہا وہ الشافعیة والشیعة 
والظاہر یة ء واتجاہ یجیز الاخذ ہا وم ا الکیة والحنفیة وا حنابلة . 

أُما النکرون الذین ینعون الاخذ بہا : فلھم أُدلة موجزھا وجوب ا حفاظ علی 
وحدۃة الشریعة فلا تختلف الاحکام بین جیل وجیل ہ والحفاظ علی قدسیة الشریعة ء 
فلا یقال فیھا شيء بالأھواء والاغراض والمآرب ء ولان الشرع لم یعتبرھا ببعض وجوہ 
لاعت وأجیب عنھا بأن: تغیر وجے ا حم أو الصلحة یقتضی تغیر ا حم وهذا أمر 


8۶۸۲ 


ے ۹۴ ے 


حسن شر شس و یٹ راخت سد ھی بی تل ارت 
باقویَء لات یشترط للعمل بہا وجود اللاءمة بینھا وبین مقاصد الشرع . 
واحتج القائلون با انھکر ایاج ا رای 
ا ا ا ا کا ا ا ا 
ختلفیفی الامینڈ والا ۔. حرمرت عن مسبایرۃة ومراعاةۃ لات 
والتطورات ٠‏ وھذا مصادم لمقصد التشریع فيٍ مراعاۃ مصالح الناس وتحقیقھا ' 

٢‏ ۔قامث احکام الشریعة علی اعتبا ر5 عایتھا وحقیقھا رمة بالناس ء 
فقال الله تعسا ی  :‏ وَما أَسَلاك الا اح ةُ للع المین تچ [الائبیساء : ۱۰۷۸۲۱] 
وقال سبحانه : ہے رید الله بَكُم الیسْر وَلا تی کہ فو اتا 
واعتبار جنس الصالح فٍ جملۃ الاحکام ء یوجب ظن اعتبار کل مصلحة من جنس 
تلك الصالح فی تعلیل الاحکام ؛ لان العمل بالظن واجب . َ 

_۔روفیف: اما کو اس بب افص 3ئ اکیادات افعات غاب ران 
الاجتھاد ء حتی کان ذلك بنزلة الإجماع علی رعایتھا ء بدلیل جمع أي بکر القرآن فی 
مصحف واحد من الصحف التفرقة یاشارة من عمر رضی الله عنە ء قائلاً : ہ إنہ:واللہ 
خیر ومصلحة للإسلام ٠‏ وحارب ٦‏ بکر مانعی [ " واستخلف من بعدہ مر " 
7 سیق فی ذلك شيء ماثل یدل ف ا بە ء ولا سند لذلك إلا الصلحة . 
اللؤلفة قلوہہ من دھ ؛ لعدم لقات ا لی الشالیف بعد آ عزالإسلاء ۱ تحت 
السجون ٤‏ 0 الطلاق - : کلكة واحدة ٠ً‏ عن 7 اسٹعماله : وا قتل 


80ے 


ال جاعة بالواحد ستا لذریعة ا خلاص من القصاص ہ وحرم الرأة علی من تزوجھا ف 
العدۃ من رجل آخر ودخل ہا ء زجراً لە عن ھذا الفعل ومعاملة لە بنقیض مقصودہ . 

رکتت عتاق رض مع فک خل عتاست و یبمل الاصاں 
وأأحرق ماعداہ ء وزاد الأذان الأول لصلاة الجعة ء وهو النداء الاأول الذي یفعل الأن ء 
وحک بتوریث الرأة من زوجھا الذي طلقھا ثلاثاً فی مرض موته ء فراراً من إرٹہا : 
معاملة لە بنقیض مقصودہ ء ومعي طلاق الفرار . 

عق خل رضی الله عنه غلاۃ الشیعة الروافض الذین أَلّھوہ ء وحک الصحابة 
بتضمین الصناع ما یتلف بأیدم من أموال الناس ء محافظة علیھا من الضیاع ء وقال 
علی : ہ لا یصلح الناس إِلا ذاك > . 


وحجر ا لنفیة علی الطبیب ا جاھل والمفق الاجن والکاري الفلس ء وأباح امالکیة 
حبس ال متھم وتعزیرہ توصلاً إلل إقرارہ ء وأجاز ا نابلة التصرف ف مال الاخرین عند 
نعل تل ام 2ع اسی لتخاللاب اسر ا تا اقافت اقاے السا 6ا0 717 
یکن ھناك ضرر فی بذھٰا ء وأوجب الشافعیة وغیرعم القصاص من ا ماعة إذا قتلو 
راحت سرت ج ھ2 اھر اد العاضقی ا00 اساآکے 7ا کٹ ضمۃ 
بالمعتبرة . 

وھذا کلە عمل بالناسب المرسل أو الصلحۃة الرسلة ؛ لہا مصلحة جردة ملامة 
لصالح أحکام الشریعة ء ولا دلیل من الشرع على إلغائھا . سال الغزا لی رمے الله من 
د اعقافیتصسی ارامھ ال خاظ تصو فی 2 کرک متصونا 
بالکتاب والسّة والإاجماع ء فلیس خارجا من ھذہ الاصول ء لکنه لا یسمی قیاسا ء بل 
70+ +؛و؛؛ں؛؛+ ؿ8 
للخلاف فی اتباعھا ء بل بجب القطع بکوپا حجة ؛' . 


۔۹٥ے_‎ 


شروط العمل بہا:_ ٴ 
اشترط القائلون بالمصلحة الرسلة شروطاً ثلائثة للعمل ہا : : 

١۔‏ ان تکون الصلحة ملائة لمقاصد الشارع : أي ألأّتضاف أصلاً من أصوله ء 
ولا تعارض نصٌاً أو دلیلاً من أدلتے القطعیة ء بل تکون متفقة مع الصالح التی قصد 
الشارع إلی تحصیلھا ء وبأن تکون من جنسھا ء ولیست غریبة عنھا ء وإِن لم یشھد مما 
دلیل خاص ہا . فلا بجوز الإفتاء لأحوال خاصة ء کافشاء غنی جامع امرأنه بنھار 
رمضان یالزامہ بصیام شھرین متتابعین ولا و اع السماح لە بعتق رقبة ؛ لان الصیام 
زاجر لە ء علی عکس الاعتاق ء لان ذلك مخالف للنص فی الکفارة . 

٢‏ ان تکون معقولة فی ذاتا ء حقیقیة لا وہمیة : بأن یتحقق من تشریع ا جک 
بہا جلب نفع أُو دفع ضرر . مشال ذلك : إن تسجیل العقود الواردة علی العقارات ف 
دائرة السجلات العقاریة یقلل حتا من شھادۃ الزور ء ویحقق استقراراً ق العاملات ء 
نامام بح اک ینمرعا ھکس قا ہ اطات ات تو سس ساس 
الزائد فی الائمان ‏ ودفعاً للحرج والضرر عن الناس ء وتحقیقاً مصالھم . 

گان تزں اتک لتانی قد ماکان ۷ ام یت جات 
للناس کافة ء وبناء عليه ء لا یصح الاخذ بأي حم یقصد بهە رعایة مصلحة تمخص 
بعینه امیر او رئیس او حاشیة وآسرة لە . ولا یجوز الافتاء بقتل مسلم واحد تترس بە 
الاعداء فی قلعة ء متی اُمکن حصارہ ء ولا مخشی منھم التسلط علی بلاد المسامین : 


ےک 


الئیل السائع۔ ار 
تعریفه ء الفرق بینە وبین الإجماع ء أُنواعه ء حجیته ء تطبیقاته . 


لم 


تعریفه : 

الغرف : ھو کل مااعتادہ التای وساروا علیته من کل فعل شاع بیٹھم ء او قول 
تعارفوا إطلاقہ علی معنی خاص لا تألفه اللغة ء ولا یتبادر غیرہ عند سماعه . وھنا 
یثمل العرف العملی والعرف القولی . مثال الاول : اعتیاد الناس بیع العاطاة من غیر 
وجود صیغة لفظیة ء وتعارفھم قسمة المھر فی الزواج لی مقدم معجل ومؤخر مؤجل ء 
وتعارفھم کل القمح والارز ولحم الضان أو البقر . 

ومثال العرق القول ھغارت انا اطاای ارت اغعل ال کر رت لاق 

والفرق بینە وبین الإجماع : 

ان الاماع مبناہ اتفاق مجتھدی الامة ء وأما العرف فلا یشترط فیے الاتفاق ء 
وإغا یکفی فیه سلوك الآأکثریة با فیھم العوام والحواص ء فو أشبه بالسیرۃ . 

اأُنواعه : 

العرف بقسميه العملی والقولیي إما عرف عام وإما عرف خاص . 

العرف العام : هو ما یتعارفه أغلب أھل البلاد فی وقت من الأاوقات ء کتعارفھم 
عقد الاستصناع ء واستعمال لفظ ا حرام بعنی الطلاق لانہاء عقد الزواج ء ودخول امام 
من غیر تقد پر مد٥‏ الک فيه : 


ے ۷ بے 


العرف ا خاص : هو مایتعارفه أ٘ھل بلدة أُو إقلم أُو طائفة معینة من الناس 
کإطلاق لفظ ( الدابة ) فی عرف أُھل العراق علی الفرس خاصة ء وجعل دفاتر التجار 
حجة ف إثبات الدیون . 

- بالنظرلدی اقرار الشرع للعرف وصحدم إقرارہ : فینقسم العرف إ ی عرف 

العرف الصحیح : هو ماتعارفه الناس دون أُن بل حرامآً أو یحرم حلالاً 
زوجھا إلا بعد قبض جزء من اھر ء ون الھر قسمان : معجل ومؤجل ء وأن ما یقدمہ 
لحخاطب أثناء الخطہة یع ھدیة ولیس جزءاً من الھر . 

کتعارفھم کل الرہا والتعامل مم الصارف الرہو یة ۸-۶( النساء نا ۰ لگ 
فی الحفلات العامة ؛ وتقدع امسکرات فی الضیافة ؛ والرقص فی 20 ٠‏ وترك 
72 انا الا حتفالات ائَامۃة ۱ ۰ 

ححیّ“ە : 

لا یعمل بالعرف 0-0 اُلة افو ھا مڈیرتا ومٰذا لا یع قائونا]ً 
أيٍ عرف یخالف الدستور أو النظام الصاء .فلا یمم شرعغاأً بالعتود الرسوتاں شر 
الغرر ء لمصادمتھا نصوص الشریعة . 

09082 الصحیح فقبول فی التشریع والقضاء والاجتھاد ؛ لأنہ لا الف أحکاء 
الشر یعة ولا یصأدم أے اد من ظا >لتا قال العلیاء .)ر0 الْعَنادۃڈ شر یعه ة مُحَکمة >3 
و× الثابت بالعرف ثابت بالنتص اے 


والدلیل علی الأخذ بالعرف الصحیح : هو أُنہ یلائم حاجات النضاس ء ویدفع ا حرے 


۹۸۷ا نے 


والشقة عنھم ء وإلا وقع الناس فٍ الضیق وا حرج . وقد راعت الغر یعة بعض الاعراف 
العربیة التی لا تصادم مبادئھا وقواعدھا العامة ء کابیجاب الدیة فی القتل ا خطا علی 
العاقلة ( الاقارب العصبات ) ء وتقریر الکفاءۃ فی الزواج ء ومراعاۃ القرابة العصبية 
فی الولایة والإارث . 

ما الأعراف الفاسدة والضارۃ فام تعااح سا کنا اسر 7 ات 
رس فاق نظ من ال اھا:: 

نے افل تاب لاعر 3 الاپ طل فا السا راس 
فی تفسیر النصوص ٠‏ فیخصص ب العام روصت الطقے وھ و التیان اساتا: 
دسالا تخل لاسرا فا ]فا 0ظ 2 

لذا قال الفقھاء : کل ماورد بهە الشرع مطلقاً ء ولا ضابط لە فی ولا ف اللغة ء 


ررجع فیے إلی العرف ہ کا رز ف السرقة ء والتفرق فی البیےۓ ء والقبض ٠ء‏ ووقت 
ا حیض وقدرہ ء واحیاء الوات ء والاستیلاء فی الغصب ونحو ذلك . 


تطيیقاته : 

تھا لص قرف ببالل کھ متا اڈ الاستاء اصارق 
الناس |یاہ ء وحاجتھم إليه ء مع أنه بیع لٹیء معدوم . 

ویعدٌ متاع البیت ( الجھاز ) الذي اشتري قبل الزفاف للزوجة ء ویدخل العلو ف 
بیم النزل ء وإن م ینص ف العقد علی دخول حقوق الارتفاق ء علا بالعرف ا جاري . 


[: متسائل ای فا 1160 سامہمتعا قراقات الشاطی : ۱۷۸۸۲ ۔ ۲۸ء الأشباہ والنظائر 
للىیوطی : ص ٦۸ء‏ الفروق للقرافی : ۲۸۲۸۳ . 
0 انی غفاسو 0000ا مقار 


سان 


وضور یت الا ا خفار عل الا سار :ا ظیر عفھی ارت اس الاخی 
کالبطیخ والتین والعنب والباذنجان والیقطین والکوسا ( الکوسج ) للتعامل بە عرفا 
للضرورة ٍ مع ان بعضھا بیع لمعدوم . 

ویصح اشتراط إصلاح بعض اللات ا حدیثة کالثلاجة والساعة والملذیاع والفشالة 
علی حساب البائع مجاناً حین العطب مدۃ معینة ء علاً بالعرف ء مع وجود النھی 
انشرعی عن بیع وشرط ء لعدم إثارة النزاع فی شأنه . 

وتکون ألفاظ الواقفین مبنیة علی عرفھم السائد فی زمانہم . وأجاز مد بن ا حسن 
ھک اھر مھ عوفتای ضاا مرف اتا ہت تق الین سب 
ا حنفیة التأبید ء وھو یلائم العقار فقط . 


الدلیل الثامن ۔ شرع من قبلنا 


تعریفه ء اقسامه ء حجیته . 


مو 


وت 
کابراھم وموسی کا ومیسی علیمہ السلام ٠‏ والکلام فیھا بس ارم وا 
جزء من شریعتنا یعتنا ء وھل نحن مکلفون ہا أو لا ؟ 

اأقسامه : 

شرائع الأنبیاء السابقین قسمان : 

القسم الأول :الأحکام الق لم تذکر ف شریعتنا ف قرآن ولا سنة : وعذہ لیست 
ترعا تا بالاتفاق. 

القسم الانی : الاحکام لی ذکرت فی القرآن أو الكُنة . وھذہ ثلاثة أُنواع : 

الأول : الأحکام التي نسخت من شریعتت : وصذہ لیست شرعاً لنا ایض 
بالاتفاق ء مثل الذکور ف آیة : ٭ وَعَلی الین عادوا حَرّشنا کُلَ ذي ظفْر وَمِن البَقَر 
لسم حَرّشا عَلَيهمْ شحومَها إلا سا کات ظیپو ہا أو الْحوایا أو مااغْتلط بعظم ؛ 
ذلكَ جَرَبْناهُمْ ببَغْیهمْ وَإِنا َصادقون .ک4 [الانعام :۰٦۷۸ء‏ فتحرع کل ذي ظفر وھو 
را کی قاری وسائ ین نترب کان وا اڈ کر کا 
ئل لااجة فیا ای ای تسا عل طامر نطنمة الہ ےڈ اھت 
تلفوحاً آؤ لم خنْزیر فَإنه رج أو فثقاً ہل لغَیْر الله به .. یہ الانعام × .]٦٦٦۸‏ 


9ن 


ومٹل تحرع الغنائم ء أي الاموال الأخوذۃ من الأعداء بسبب ا حرب ء فإنہا أحلت 
یٴ شریعتنا بقولہ گیا : ہ اُحلت لی الغائم وم تحل لأحد قبلی ء . ومثل قتل النفی 
لقوف وط الو نظیروسئ الام قرغ تا 

الثانی : : الأحکام اق رھ فط ھا رض لا ئل سام ال اڈ 
تع ی : ۔( ھا ین آنا کیب علیکالضبام یا کیب خل لنذین بن قکم پ 
[البقرة : ۸۳۷۸:] بر ہت ء قال علیے الصلاۃ 892 ×× ضخوا فاہا 7 ة یک 
إبراھم 0 ٰ ' ٴ 
افات الاک لق سیت لف قسالق 6ت 73ھ آرکرت حل تسا 
زسرل وو سی ض (ک را تار فاءرسادس عل افلان نز ات 
لقصاص ف شریعة الیھود : ط وَكتبٰنا عَلَيْهھمْ فیھا أَنّ النْقَس بالنْفس ٠‏ وَالْعَيْنَ بالْعَین ء 
ولاف بسالائف الات پان 7 سس 0> اکر س نت از 4 
119/02200017 وفٹل ابة فة انا سن التی صالح علیه السلام وبین قومے : 
مآ الساء لم ْنَم : :کل شرب مُختَطر 4[ ااقمر:۷۸۷۸] 

حجیته : ۱ 

الف افتاری تا لس خر عل ان 

فقال جمھور الحنفیة والمالکیة وبعض الشافعیة وأحمد فی الروایة الراجحة عنه : إِن 
ساصح من شرع من قبلنا یکون شرعاً لنا ء من طریق الوحي لنبینا عليه الصلاۃ 
والسلام ء لامن جھة کتبھم البدلة ء فیعمل بہ ویجب على الکلفین اتباعه ء کاستبلال 
الحنفیة علی جواز قتل السا بالذمي والرجل بالرأة بقولہ تعالی : ہ الس بالنٹس 4۷ 


۱َ)“ ٤٤ 





0 کت الات ا ۴ء شرح العضد علی مختصر المنتھی : ۲۱۸٦/٢‏ ء الاہاج للبکی : ۱۸۰/۲ء الدخل 
آل موس آجل 1ص 19 ' 


۹۶ے 


وقال الشافعیة فی الراجح عندھ والاشاعرة والعتزلة والشیعة : إِن شرع من قبلنا 
اس کرعا نان 

ابعسعل قرع ال : بائ لے الشرع س اترام اق اقرا الا تال :و 
یوجد ما یدل علی نسخہ ء وحکایة الله تعالی لە دلیل على إقرارہ الض‌نی لە ء فیجب 
السل جح ات نے فان ٠ے‏ أولنك ال ذین قدی الله فَبِهَداهُمْ افتدہ پ4 
[ الانعام : ۹۰۸] ء وقوله سبحانه لثم أؤحیتا إِلييك ان اٹیع مل إراهم خنیفا 4 
[الخل اتا رقف رعل ٠ل‏ شرع لَكَمْ مِن الڈینِ ما وَمّی بھ نوحا دنق 
أَوُحَیْنا إِلَيْكَ وما وَصّیْنا بە إِبْراھم قدرسی سی آ اکر نا لا 5ر راہے ۴ 
[ الشُوری ٢/۷٦١]ء.‏ 

وثبت عن ابن عباس آنه سجد فٍ سورة ( ص )عضد قراءة قوله تعال ی : 
وَظنٌ داوَدُ نا فَتنَاه ء فَاسْتغْفر کویٹ گار ھا کڑس ناما 
الأیة الاولی  :‏ أَولكَ الٰذينَ دی الله یھ [ الانعام : ۹۰۸] . 

اکنل القناء عل وو تہ الملاہ ال ر وت قوف تار +ومن نامغن 
صلاۃ او نسیھا ء فلیصلھا إذا ذکرھا ء ء نم قرأً قوله تا ی : ٭ وَأقم الصّلاةۃ لذکری گ4 
سس تحت شر ات کطاب مر مت ن2 ار کو ای 
کٹ لتلاوۃ عذہ الآیة فائدة ۔ ورجع النضی عليه الصلاة والسلام. 
ا لی التوراۃ فی قصة رجم الیھودي الزانی ائنحصن . 

واستدل الفقھاء على جواز قسمة الال الشترك بطریق الهایاة الزمانیة ( مبادلة 
الانتفاع بالشیء مدة معینة ) بقولہ تعا ی فی شریعة صالح عليه السلام .ٴ۷ 
99 مُحتضر 4 [القمر: ]۱۸/٥‏ . 

واستدلوا أیضاً علی جواز ا معالة ( الوعد بالمکافأة لقاء عمل معین ) بقوله تعا یل ف 
صیمق فا ماق 7 جات جحتھ کر نات 72 ) 
اوت6 ۲۱۹۱/۸۳ 


وج 


یمام لاجر فی جدے ت سس یت 
عليه السلام . 


وامشدل الفریق الشانی وم النفاۃ بقوله تعای : ( لِكُلٗ جَقَلنا منْکا شِرْعَۃ 
وَمنْھاجاً پ4[ اائدة : ۶۸/۰ ] رق مال سن لکل سو اتا ٠‏ وقنالوا : 
إِن شریعتنا ناسخة بالاجماع للشرائع السابقة إلا إٰذا ورد فی شرعنا مسا یقررہ . 
والجواب إِن شریعتنا ناسخة ما خالفھا فقط ء ما ماسکتت عنە بدون نسخ فھو 
تشریع لنا نآ ؛ لأئہ حک إ می ء ولان القرآن مصدّق لما بین ییدیےے من الشوراۃ 
والإانجیل بدلیل بقاء مشروعیة القصاص وحد الزنی والسرقة ونحوھھما . 

وقد رجح کثیر من الکاتبین الرأي الأاول لکن أمیل للرا للرأ٘ي الشانی ؛ لان تشریع 
تلك الأأحکام السابقة کان بادلة مستقلة فی الٹنة النویة أو ف القرآن الکری . 


ویلاحظ أُن شرع من قبلنا لیس دلیلاً مستقلاً من اُدلة التشریم داتمط 
حوض ان ار انت لاہ یشترط للعمل به ان یقص الله تعالی علینا أو رسولە 
عليه الصلاۃ راقو مو ان ولا : : نسخ ء فیرجع فی الحقیقة ا ی القران ا النة ا 


کو ںہ 


الدلیل التاسع ۔ مذھب الصحابہي 
المراد به واراء العاماء فی حجیته ۱ 


المراد ذھب الصحابی : هو حوع الاراء الاجتھادیة والفتاوی الفقھیة الشابتة عن 
واحصد من صحابےة الرسول پا . والصحاي عند الاصولیین : ھو کل من لقي 
الرسوںل پا مؤمناً بە ء ولازمه زمناً طویلا . 

واتفق العاساء على أُنه لا خلاف فی الخ ۔ بقول الصحابی فیا لا جال للرأي 
أو الا جتھاد فی ؛ لأنە من قبیل ا حبر التوقیفی عن صاحب الرسالة عليه الصلاۃ 
تے۔' ۱ 

ولا خلاف أیضاً فما أجمع عليه الصحابة صراحة ء أو کان ما لا یعرف له خالف ء 
کی ریخات الفتاس : 

ولا خلاف كکذلك فی ان قول الصحابي القول اجتھاداً لیس حجۃة علی صحابي 
آخر ؛ لأن الصحابة اختلفوا فی کثیر من السائل ء ولو کان قول اأحدھم حجۃة علی 
غیرہ ما تأتی منھم ھذا الخلاف . وإنما الخلاف فی فتوی الصحابیي بالاجتھاد انغض 
بالنسبة للتابعی ومن بعدہ ء ھل یعتبر حجة شرعیة او لا ؟ 

آراء العاماء فی مذھب الصحابي : 

ھناك اتجاھان مشھوران فی العمل بقول الصحابة : 

القول الأول للشافعیة وجھور الشاعرة والعتزلة والشیعة : وھو ان مذھب 


والقول الٹانی للحنفة ولمالکےة را الات ترما ان مذھب الصحابی حجة 
ور ۳ 

استدل الفریق الاول بأن قول الصحابی جرد رأي فردي اجتھادي صادر من غیر 
معصوم ء وکل جتھد یجوز ا حط|آً والسھو عليه ء ولآن الصحابة کانوا یقرون الصابعەن 
علی اجتھادہم ء وکان للضابعین آراء خالفة مذھب الصحابي ء فلو کان قول الحابی 
حجة علىی غیرہ ء ما ساغ للتابعي ھذا الاجتھاد ء ولأنکر عليه الصحا خالفتہ ىا فھذا 
علی رضي الله عنه تحام ف درع لہ وجدھا مع بہودي إی قاضیه شریح ء فخالف علبَاً 
فی رد شھادۃ ابنه الحسن لە للقرابة ء وکان علی یری جواز شھادة الاہن لأبیە ۔ ١‏ 

وخالف مسروق ابن عباس ف الشذر بذبح الولد ء فأوجب فی مسروق شا 
ایت ابن عباس فيه مئة من الابل ء فقال مسروق : لیس ولدہ خیراأً من اع 

فرجع بن عبا س لی قول مسروق . 

تقو ح حالف رض لعل سالا فرل ہراجا تا 
ا حسن ء أي ا حسن البصری ۰ التابعین عند جماعة . فھذا دلیل علی ان قول الصحابی 
لیس بحجة علی غیرہ . 

واستدل الفریق الثانی : بأن الصحابي وإن کان عرضة للخطآً ف اجتھادہ کغیرہ 
تن 0آ الغاے برافلائل لام رالسرات ‏ قال علہ امت 
وفضله ء وکثرۃ اطلاعه علىی اباب نزول الأیات وورود الأحادیث التہویة ؛ 
ومشاهدة تصرفات النی پل ٠‏ والعام بقاصد الشریعة ء وھذہ خصائص لے ؛ 
لا یشارکھ فیھا جتھد آخر ء فیکون قوله راجحا بالنسبة لبقیة ا جتھدین ء فیعمل بە . 





۳ مرأة الاضَرَل : ۲ء المع للشیرازي :ص ٥ہ لعف : ۱۳۸۱ء الاحکام للامدي ؛‎ (١( 
.۲٢۳ رشاذ ال للٹوکانی : ص‎ 


د3 


والظاھر ان نت الصحا بی یفمدنا قِ پر جیح احتیاد ع آخر 2-4 7 دلیلا 
نے اع ال اکا را لمات لاج اکم انا لال سرسمن التران 
وَاليتةء ولا فلیل فواغعل اتاء رھ الا مت ان ال القعل کاقتمحعل 
مخالفة التابعین للصحابة ع ۱ جتھاداُم الفردبة ٤‏ ولو کان مدھب الصحابی ححه4 ٤‏ 


لوجب على التابعین اتباعه ٠‏ ووقوعھم فی الإئم واللعصیة حال ا خالفة . 


الدلیل العاشر ۔ سد الذرائع- 
تعریفه ۱ الفرق بین الذریعة والمقدمة ء أنواع الذرائع ء آراء العاماء فيه . 
تعریف سد الذرائع : 
الذریعة فی اللغة ء ھي الوسیلة التی یتوصل بہا إلی الٹیء . وسد الذرائع معناہ 
عندالأصولیین :ھومنع کل ما یتوصل به إل الشٹیءالمنوع الشتل على مفسدةأُومضرة . 
فتکون وسیلة ا حرم حرمة ء کا أن وسیلة الواجب واجبة . فالفاحشة حرام والنظر إ ی 
عورة الأجنبية حرام لادائھا إلی الضاحشےة ء کا ان ا حج فرض ہ والسعی إ ی البیت 
الحرام وأماکن المناسك فرض لأأجلە ؛ لان الشارع إذا کلف العباد أمراً ء فکل ما یتعین 
له مطلوب بطلبے ء وإذا نہی الناس عن تر ٠‏ فکل ما یؤدي إلی الوقوع فیےە 
حرام أیضاً . 
الفرق بین الذریعة وا مقدمة : 
مقدمة الشیء : ھی الامر الذي یتوقف عليه وجود الٹيء ء فاللحوظ فیھا توقف 
60 7 209 
فھي الوسیلة المؤدیة إی الثیء ء والمللحوظ فیھا معنی التوصیل والإافضاء إلی القصود 
با جک نل ىر سسہتتّراقھ لرعلةال الفظمع فی 


ذربعة ۱٠‏ 
وعلی ھذا ء یکون قوله تصا ی : لہ وَلا يَضْرِبْنَ بأَرْ‌جُلنَ لِيْعْلَمَ ما یُخفین من 
زینتھن 14 النَور: ]۲۷۸۷٢‏ من باب الذریعة ء لامن قبیل القدمة ؛ لن افتتان الرجل - 
بالزادلا حرف عل ارت الرحل ہمرکن دا مت ال تل الس لایس 

شانه ان یؤدی إلیھا . 


ے‫ 


وکذا قوله تعا ی  :‏ وَلا تَسَبوا الَذینَ یَدُعونَ مِنْ دون الله ء فَيَسَبَوا الله غدوا 
یر عم ک4 [ امام : ]۱۰۸۷٦‏ ذریعة ارت ہ'ایییت: اھر کد لے العصالق 
تب سو لال آ سب الؤترن آّ الشرکین وأصنامھم ٠‏ ولکن ھهذا السب 
لتلك الأٰمة ذریعة تؤدی إلی سب اللشرکین الإله الحق"'ٗ . 

اُنواع الذرائع : 

قم الشاطی الذرائع باعتبار مھا وما یترتب علیھا من ضرر أو مفسدۃ إل أُریعة 
و ار 

الأول ۔ ما یکون أداؤہ ا ی الفصدۃة قطسً : کحفر البئر خلف باب الدار ف 
الظلام ء حیث یقع الداخل فيه حتا . وھذا ممنوع وتعدً یوجب الضمان . 


الثانی 888101 ھ08  ٔ‏ ۷گ 
وقوع أُحد فيه ء وبیع الاغذیة التي ۷ 9 ۹ٔ))ُ سم 
الشارع أناط الأأحکام بغلبة الصلحة ء لا بحسب ندرتہا ء ولا توجد في العادة مصلحة 
خالیة فی ا حلة من المفسدۃ . 


الثالث ۔ ما یکون أداؤہ إلی الفسدة کثیراً لا نادراً ء ویغلب علی الظن إفضاؤہ لی 
الفساد ؛ کبیع السلاح لھا ا ٌٗ الب اکر ترتاھ سنا 
منوع ؛ لأن الظن الغالب یلحق بالقطعي ء لرجحانه ء ولا فیه من التعاون علی الوم 
واعقآن 


الراہم ان یکون أداؤہ ا ی الفسدۃة کثیراً ء لا غالبا ولا نادراً : کبیوع الاجال 
اس الصحیحة فی الظاھر ء التخذة جسرأً إلی الڑبا فی ا حقیقة والباطن ‏ وھي 
منوعة حرام فی رأي الالکیة وا حنابلة ؛ لہا تؤدي إلی الرّبا کثیراً ء لا غالباً ٠‏ ویراعی 


. ۱٢١۷/۳ : أعلام الوقعین‎ (١) 
. الموافقات : ۳۰۸/۲ وما بعدھا‎ )٢۲( 


کثرة 7 سر ا ا ا اک ٠‏ وقد حرم الٹرع کثیرا 
الاوَهتة ٍٰ یکٹر التخمر فیھا کے ار 7 وتحرم الخاوۃ 2 الأحنےة : ٦‏ وسفر 
الرأة وحدھا من غیر ذي رحم تحرم والنھيی عن بناء لاجد علىی القبور : وعن 
الصلاۃ إلیھا ء٤‏ وعن الع بین الرأة رتا او خالتھا ء وعن خطبة المعتدىۃ ونکاحپا : 
حی لا اتکذب مضي مَدَة الستاتّے وحرم الطیب والز بنة وسائر دواعی الزواج علی 
الراوی ستة الوفاۃ ٠‏ والنھی عن البیع والسلف ء وعن انان ٤‏ ومبراث 
القاتل ٠‏ وگحری صوم یوم العید وغیر ذلك من الذرائع . 

وحک الشافعی بصحة بیوع الأآجال فی الظاھر ؛ لعدم توافر الع أُو الظن بوقوع 
الفسدة ء إذ لیس ھناك إلا احقال جرد بین الوقوع وعدم ء ولا قرینة ترجح أحد 
الجانبین علی الاخر ء ولانه لا یصح ان نحمّل عمل العامل وزراً مفسدة لم یقصدھا ء ول 
یکن مقصراً فی الاحتیاط لتجٹھا 7 لس فالیةہ رآ گے گر 

آراء العاماء فی سد الذرائم : 

اك ھڑچ ور وذ یہ الشامي 

امتدوت لاب اتف او ئا والثنة : 


افاس ھر اہ سا غبان جا با آلیا لت آکر ا ا قرارا رائ تا رر 
انظُرنا وَامْمَعوا 4 [الیقر : ۱۰ء وراعنا کامة سب عند الیصود ء اسم فاعل من 
الرعونة ء وقول سبحانهہ  :‏ اه عن القزَة اي کنا حاحة خر رشح 
ف الكّت إِ تی حیداهَم وم تدم مُرْعاً ء ویزم لائبتون لاتَأَٰیهم ء قَذلك 
نبْلوهُمُ با کانوا 7 من ۷۰. 


(() للوافقات : ٢/٦۳ء‏ ۳۲۰۸ء ۱۹۸/۱ أعلام للوقعین : ۱۷۱/۳ ء الدخل ا ی مذہب اُجد : ف ۳۸ . 





کو جج 


وأما من السُنة : فقولہ َو : × دع ما یریک إلی مالا یریبك ٭ ء ہ من حام 
حول ا می یوشك أن یقع فیے ۰ ہ إن من أکبر الکبائر أن یلعن الرجل والدیے ء 
قیل : یارسول الله ء کیف یلعن الرجل والدیه ؟ قال : یسب آبا الرجل فیسب آباہ ؛ 
سس اطااعیب آیة )ا ء 

وھذا القدر الستدل به من القرآن والسُنة متفق عليه . 

واتفق العاساء أ٘یضآً علی أنە لا بجوز التعاون علی الائم والعدوان مطلقاً ء وأن 
ما یؤدي إلی إیذاء جماعة السامین منوع ء کحفر الا‌بار فی الطرقات العامة ء وإلقاء الم 
طقاس ات لاھو رس ا انتا سار الو کت ح ق لا کوع البت سان 
سا افتفاق: 0ساف جح 9اک2 انت کافر تی کر التب تھا 
الله عَدُواً بغَیٰر علم ک4 1 الأنعام ۱۰۸۸۰ ٦‏ 

واتفقوا أ٘یضاً علی ان ما یکون طریقاً للخیر والشر ‏ وف فعله منفعة للناس 
لا یکون محظوراأً ء کغرس العنب ہ فانہ یؤدی إلی صنع ا مر ء ولکن م یکن غرسه هٰذا 
اترض اصلت رانا الاقاء قرت اک تی عمول الاترار ب: والشراللشات. 
لا ارضا دآخاورت قارت حفۃ ال یا 


وموضع ال خلاف ینحصر کا آبان الشاطی ف الوسائل التی ظاھرھا ال جواز ء إذا 
قویت التھمة فی التوصل بہا إلی منوع ء مثل بیع العینة ء أو بیع الاجل ء کان یہیع 
البائع سلعة إلی أُجل بعشرۃ دراںم ء نم یشترہا من المشتري مرۃ أآخری فی الحال بخمسة 
نقداً ء فیکون الفرق بین السعرین ربا ٠‏ ویصیر البائع مقرضاً خسة إلی اُجل ء نم یسترد 
القرض عشرة . ولا فرق بین بیع العینة وبیوع الاجال عند ا جھور ء وفرق ال مالکیة 
سوا فالرا یرد الاحال جس بے القری جا اق 7ا آر آو گرا ال آخل: 
ری انت تاج شر خسن لاجر اف رلک ھسئر ھتان تا ا اتا 


باثنی عشر لاجل . وھو نوع ما فیه من تہمة سلف جر نفعاً . 


پ08٣ٗ٣3‎ 


فالالکیة وا حنابلة یبطلون ھذہ البیوع ؛ لان العقد نفسه بحمل الدلیل علی قصد 
الڑّبا ؛ لان مآل ھذا العقد هو بیع مسة نقداً بعشرۃ إلی اأجل ہ والسلعة فیا بین ذلك 
لو لا معنی ھا ء فیکون العقد منوعاً قیاسأاً علی الذرائع ا جمع علی فسادھا ومنعھا ؛ 
لان الاغراض الفاسدة فی کل منھا ھی الباعثة علی عقدھا . 

وأًبو حنیفة وإن ‏ م یقل بسد الذرائع نع هذہ البیوع علی أأساس آخر ء وھو أن 
التصرف فی الشیء قبل القبض وقبل تام القَلك فاسد . ٴ 

ریا القاشھی تس مو الووع تطاب رف اض سد الاظن ال لاۃ 
والعقصاب الاخروي ۰ي ان العقسد حرام أو مکروہ للنھی عذے ء لکن النھي یرہ 
لا یبطل العقد ء حتی یقوم الدلیل علی قصد الڑبا ا حرام . 

۳ ی۶۰ییی۶۹ ت797 یٰ۷ ۶ 
لزید بن أُرغ الذي تعامل بہ : لقد أبطل جھادہ مع رسول اللہ یه إلا ان یتوب . 


و کر 


الدلیل ا حادي عشر ۔ الاستصحاب 


تعریفه ء اُنواعه ء آراء العاباء فيه ء القواعد الفقھیة البنیة عليه . 


ےھ 


تعریفه : 

الاستصحاب ف اللفة : طلب الصاحبة ء وعند الأصولیین : هو الحک بثبوت آمر 
او تی الرفان ا حاضر أو الستقبل ء بناء علی ثبوته و عدمه ف الزمان الاضي ء 
لعدم قیام الدلیل علی تغییرہ . 

اذ کے وخود از شك فی عدمه ء حکنا ببقائه ء وإذا ثبت عدم مر ء وشك 
فی وجودہ ء حکنا بعدمه و ناو طابنتے إذا اُردنا معرضة حکم عقد أُو تصرف ؛ 
ولا نص یدل علی حکه ء نحک یاباحته بناء علی ان الاأصل فی الاشیاء الإباحة . وإِذا 
اُرید معرفة حکم حیوان أو نبات أو جماد أو طعام او شراب أو عمل ما ء ولا دلیل علی 
حکە فی النصوص ء یک یإباحتہ ؛ لأن الإباحة ھی الأاصل . 

والأُصل فی الفتاۃ البکارة ء ولا تقبل دعوی الثیوبة إِلا ببینة ء والأصل ف الطائر 
الصائد عدم التعام ء ولا یثبت الع إلا بیینة . 


ودلیل کون الأصل ف الاشیاء الاباحة 7٦‏ )۶۶ وی سپ 
الأرْض جَمیعاً 4 [البقرة ۱۹/۷ وایاٹ تسخیر ماف الکون للانسان ٌ ولا یکو 
لیس بالاس ا 0 ة إلا إذا کان مباحاً هم . 

۱ استصحاب ات الا ض٤‏ 7 التی م تروڈلئنل قلح تحریھا : أي ان 





(١؛‏ شرح ا حلی علی جمع الجوامع ٍ ۸۲ء أعلام الوقعین : ۲۳۹۷۸۱ ء إرشاد الفحول : ص ۲١۹‏ . 


۸ت 


الترر عند جھور الاصولیین بعد ورود الشرع هو ان الأصل ف الأشیاء النافعفة 
اڑا کا 07 ال و الاقیان افارعر امت تل ارآ الال مات 
مُوالذي خَلقَ لم مافی الأرْضِ جُمیعا 4 [ابٹرہ : ۸ء وقوله تعا لی سے قل: 
مَنْ حرم ]زیڈ اللہ الي أَخَرَح لمادہ وَالطیٌِسات مِن الررّق 4 اعراف : ۱۲۷۷ء 
وقولہ سبحانه : پ لو . لی الطات 4 [ لاائدۃ : ]٥۸‏ ء والمراد بالطیمات 
ماتستطیبے الأنفس ء ولیس الباحات ء ودلیل کون الاأصل ف مامت : 
قوله ما ٠:‏ لا ضرر ولا ضرار ٭ أ٘ي لا بجوز الضرر مطلقاً ولا مقابلة الضرر سس 
وھذا النوع متفق عليه بین العاماء . 
۔ استصحاب العدم الأصلی أو البراءة الأصلیة فی الاحکام الشرعیة : کالحک 7 
تب ا فان من التکالیف الشرعیة والحقوق الترتبة فیھا ء حتی یوجد دلیل شرعي یدل 
علی التکلیف ء فإذا ادعی شخص على آخر دیناً ء فعليه إقامة الدلیل علی شغل ذمة 
الدین ہذا الدین ء فاذا لم یستطع إِثباته ء کانت ذمة للدعی عليه بریشة . وإذا ألزما 
ال کسی طرات تب کون ار سالضا ولا تلاف ال نات وت 
الدلیل . وإذا وجب الشرع صوم شھر رمضان ٠‏ یکون القول بوجوب صوم شیء مُن 
کوال قولا لاف الامل ٠‏ فیطلب عليه الدلیل . وإذا ادعی الشریيك أن ا مال لم ینۃ 
ربج ؛ قبلت دعواہ ء استصحاباً للأصل وھو عدم الربح ء حتی یثبت الربم بدیق۔ " 
وإذا اشتری العامل صنفاً من البضائع ء فادعی رب الال أُنہ منعه من شرائه ء وأنکر 
العامل ذلكَ: خدق العامل فٴ دعواہ ء استصحاباً للاأصل وھو عدم الع . 
وَعذا التوع ملق کل ايضا ون التلتاء.. 


۳۔ استصحاب مادل العقل والشرع على ثبوته ودوامہ : کثبوت اللكَ عند وجود 
سلمهة وھو العقد وثبوت ال بین الزوجین بعد العقد الذي بفیدہ ء وشغل الذمة عند 
وجود الشاغل حق تیر خ8 الوضوء بعد التوضؤٌ ء فلا یؤٹر الشك ف النقض : 


00ے 


وھذا النوع لا خلاف فیے أَیضاً کا ذکر ابن القم . وقال بعضھم : فی خلاف . 
فقال ا حنفیة : إن الاستصحاب حجة فی الدفع لافی الرفع ء أي أنه حجة فی إبقاء ماکان 
علی ماکان ولیس بجحجة لإثبات آمر لم یکن ہ وم یاخذ الإمام مالك ببعض حالات 
ھذا النوع ء فلم بجز الصلاۃ مع الشك فی الوضوء ء ویلزم الطلاق ثلانا ء لوشكك ء ھل 
50 9پ 

آراء العاماء فیه أُو حجیته : 
علی الشیء با کان ثاہتاً له مادام م یقم دلیل یغیرہ . فیحک ببقاء حیاۃ الإنسان وتصح 
تھا ئا 

وللعن2 ق ععیة الاستصحاب آراء آقھا اثتانٰ:؛ 


قال متأخروا لحنفیة : إن الاستصحاب حجة للدفع والنفی ء لاللاثبسات 
والانتقاق آئ آل رماع جوا لام الس نقثاتء لالاتیال:؛ فیر یسلم لان 
یدفع بهە من ادعی تغیر ا ال ء لابقساء الامر علی ماکان ء فلا یثبت إِلا الحقوق 
السلبیة ء ولا یصلح لائہات حق جدید مکتسب . فالاستصحاب لبراءة ذمة لیس 
بحجة لبراءتہا حقاً ء بل یصلح فقط لمدافعة الحصم الذي یدعي شغل ھذہ الذمة بدون 
دلیل یثبت دعواہ ء واستصحاب اللکیة الثابتة بعقد سابق لیس حجة لبقاء الملکیة ء 
بل حجة لدفع دعوی من یدعي زوال هذہ اللکیة ء دون ان یقم الدلیل علیے'' . 
والخلاصة : إِن الاستصحاب عند ا لحنفیة لا یثبت حکا جدیدا ء ولکن یستر بے ا حک 
الثابت بدلیلە الدال عليه کالعدم الأصلى أو الاباحة الاصلیة ء أي لإبقاء ماکان علی 
ماق الالائبات مار یکن 


ااا قت السرخسی : ۲۷/٢‏ ء کشف الأمرار : ۱۰۹۸۸ . 


ے۹0ے 


وقال جھور المالکیة والشافعیة و حنابلة والظاھریة والشیعة : الاستصحاب حجة 
مطلقاً لتقریر ا حم الثابت حتی یقوم الدلیل علی تغییرہ ء فیصلح للاستحقاق کإ یصلح 
انآ وت یثبت ا حقین الإیجابی والسلی ء مال ؛ قي لام انتا "7 

وتظھر نمرۃ الخلاف فی حال الفقود : وھو الذي غاب عن بلدہ وم یعرف أثرہ ء 
ومضی علی ذلك زمان ء فبانه عند الفریق الأول لا تثبت لە حقوق إیجابیة اکالارٹ 
والوصیة من غیرہ ء و إنغا بحتفظ فقط با لحقوق السلبیة ء وھي بقاء ملکیته علی ذمته فا 
کان لە قبل فقدہ ء فلا توزع ترکته علی الورثشة ء وتبقی زوجته علی عصتہ ء فتبقی 
حیاته بالنسبة لامواله وزوجته فقط ء حی یقوم الدلیل علی وفاته أو بحکم القاضي 
بوفاته ء ولکنه لا یرٹ من غیرہ ء ولا یثبت لە ا حق فیا یوصی له بے ء اي فلا یورث 
ولا یرث من غیرہ . 

وأما عند الفریق الثانی فہانه یتلقی حقوقأاً من غیرہ ء فیرث من غیرہ وتثیت لہ 
الرھانات اھ ا اط ات وتظل حقوقهہ السابقة علی ملکە ء فھم یحکون ببقاء 
حیاتہ وبآثارھا کلھا مدة فقدہ إلی ان یثبت موته ؛ لان الأصل حیاته ء فیستصحب 
الاصل حق یظھر خلافه ء فھو یرث ولا یورث . وقال ا حنابلة : یورث لا یرٹ 
بعد مضی أُربع سنوات من فقدہ . ٰ 

ودلیل ھذا الفریق قیام الإجماع على اعتبار الاستصحاب فی کثیر من الفروع 
الفقھیة ء کہبقاء الوضوء وا حدث والزوجیة واللك ء مع وجود الشك ف رافعھا . 

القواعد الفقھیة ا مبنیة علی الاستصحاب : 

بنی العاماء علی الاستصحاب بعض القواعد أو البادؿ الشرعیة وھی : 


١۔‏ الاصل بقاء ماکان علی ماکان حتی یثبت ما یغیرہ : فالمفقود حي حتی یقوم 


(١)م‏ حختصرابن ا حاجب : ص ۲۱۱۷ء الإ ہاج للسبي : ۴ء الدخل إل ی مذہب أ مد : ص ۱۳۲۳ء 
الاحکام لابن حزم : /٥‏ ۰“ : 


ے :۹۹ ے 


الدلیل علی وفاته ء فلا یورث مالە بالاتفاق ء ویرث من غیرہ عند ا ہمھور ؛ ولا رخ 
عند ا حنفیة . 

٢۔‏ الأصل ف الاّشیاء الإباحة : فیحکم بصحة کل عقد أو تصرف ل یرد في الشرع 
ما بدل على فسادہ أو بطلانه ء و شیء مباح ما لم یدل الشرع علی حظرہ . 

٣۔‏ الأصل فی الذمة البراءة من التکالیف والحقوق : وھذہ هي قاعدة استصحاب 
الراره فلا بجوز إثبات شیء فی ذمة شخص أو نسبة شیء إلی شخص إِلا بدلیل . 

٤‏ ۔ الیقین لا یزول بالشك : أي لا یرفع حکە بالتردد ء فمن تیقن الوضوء وك 
لااء ء ھل هو قلیل أُو کثیر ء بک ببقاء الطھوریة ء ومن أکل آخر اللیل وك ف 
طلوع الفجر ء وم یتبین الأمر ء صحٌ صومه ؛ لن الأصل بقاء اللیل ء والفجر مشکو؛ 
فی , اما لواکل آخر النھار بلا اجتھاد وشك فٍ غروب الشمس ء بطل صومه ؛ لان 
الأصل بقاء النھار ء فالنھار متیقن ء والغروب مشکوك فيه . 


کی رہ 


الفصل الشائی 
فیه ء وا حکوم عليه 
اللبحث الاول ۔ الحکم 

تعریفه ء أقسامہ ء أنواع کل قسم . 

تعریف ا حکم : 

لح فی اللغة : الع ء وعند الأصولیین ؛ هو خطاب الله تعاى التعلق بافعال 
الکلفین بالاقتضاء أو التخییر أو الوضع . وعند الفقھاء : ھو الاثر الذي یقتضيه خطاب 
قفا ت اقل کاوسرن رر تک ؤاد" 

تال ٠‏ أُؤفوا باَقودِ 4 [الائدہ : ۷۰]ء ھذا التض اتعلق ا2ھ الَعَقود 
ھو نفسه ا حم الشرعی مع الاو لق 0" وھو ما یقتضیه من وجوب الا یفاء 
بالعقود هو الک عند الفقھاء ومثله ٭ وَاُقیوا الصّلاة وآتوا الزکاة ک4 [البقرۃ : ٥٤/٢‏ ] . 

وقوله سبحانه : لچ ولا 7ھ الڑنا ب4 [الاسر اء ۰ ۷ء المتعلق بالٹھی عن 
انا ھوالحک عند الأصولیین ء وأثرہ الترتب 7 ی۹٘ىٌَٰٰوە'"۷۰"۰٘۷, 
الفقھاء . ومثلہ : ٭ لا يَسْخر قَوْمٌ مِنْ قوْم ک4 [الحجرات : ۱۷۸۹] . 


(() التقریر والتحبیر : ۲ء حاشیة البضانی علی جمع ا جوامع : ٦٥۸‏ ء شرح العضد : ۲۲۲/۱ ء الدخل 
لی مذھب اُحمد : ص ٠ ٠۸‏ إرشاد الفحول : ص .٦‏ 


31 نے 


وقوله عز وجل : ( ان خفُمْ الا یُقھما حُدوۃ اللہ فلا جناح عَلَيْهما فیا افَْدت 
بہ 4 [البقرۃ 2972 ار )ان روھال اتی اس 
ا حم عند الاصولیین ہ وأثرہ الترتب عليه وھو إباحة عوض الحلع ہوا حم عند 
الفقھاء . ومثلہ : ٭ و إذا حَللْتہ ۶ھ 4الائدۃ : ۲۸] ء النص نفسه ہو ا حک 
الاضَوَل وإباحة الصید للناس بعد التحلل من الاحرام و الحک الفقھي 

وخطاب الله تعال أو کلامہ یغیل البائر متة تھو القرآن آو وراسطۃ رر الئة 
والاجماع والقیاس وبقیة الأدلة فکل واحد من ھذہ الادلة ہو الحک الشرعي عند 
الاضو نت 

فقوله علیه الصلاۃ والسلام : ٭ لا یرٹ القاتل ٭ ھذا النص نفسے المتعلق بوضعم 
القتل مانعأً من الیراث هو الحکم الوضعی عند الأصولیین ء وأثرہ الترتب عليه أُو الذی 
یقتضیه وھو ا حرمان من الإارث هو الحک عند الفقھاء . ومثله ہ لا یقبل الله صلاۃ من 
غیر طھور > یتضمن جعل الطھارة شرطاً للصلاۃ . ٴ 

والراد بالاقتضساء : الطلب ء سواء أکان طلب الفعل أُم طلب الترك ٠‏ وطلب 
الفعل إن کان جازما فھو الإ یجاب ء وإن کان غیر جازم فھو الندب ء وطلب الترك ان 
کان جازما فھو التحرعِ ء وإلا فھو الکراہة . ٰ 

والمراد بالتخییر : الإبناحة ء وھو استواء الفعل والترك . فتدخل الأحکام ا خسة 
ااعتلاق ایت تدق الاقھاء والتمیں, 

وللراد بالوضع : جعل الشيء سبباً لشیء آخر أو شرطاً لە أو مانعاً منه أُو صحیحَاً 
ا قافنا آر عزیة أو رخصة . وعذہ آنواع الحکم الوضعي . فقولہ تعا ی : ظ لقم 
الصّلاۃ لدّلوك تس ال عمق الیل 4 [الاسراء : ۲۸۸۷]ء ھذا الکلام نفسە من 
الشارع هو ا حک الأصولی الوضعی . وجعل الدلوك س سا لوسرت اتا رکتل تسا 
اللکلف ہا ہو ا حک الفقھی . ٰ 


وھکذا یتبین ان الحک الاصولي هو النص الشرعي نفسه ء لح الفقتھي هو الاثر 
ھی اض القتض الفرضی . والعنی الأول هو الوافق لاصطلاح رجال القضاء 
اللعاصر ء فھم یقصدون بالحم نفس النص الصادر من القاضي ؛ لذا یقولون : منطق 
الک کنا ٠‏ لکن اصطلاح الفقھاء ا ا ا 
الم الشرعي ودلیله الٰذی 77۶.0 پ]ي او چاو إجماع أو قیا 
ہرس 
ینقسم الحکم الشرعي کا تبین من تعریفه مین 1 التحایمی و0 0ی 
لان کلاء الشارع التعلق بافعال الکلفین إما علی سبیل الطلب أو التخییر ×اوخل 
سبیل الوضم ء فان کان متعلقاً بفعل الکلف علی جھة الطلب أو التخییر ‏ فھوا حم 
التکلیفی ء وإن کان متعلقاً بفعل الکلف علی جھة الوضع ء فھو الحک الوضعي . 
ال حکم التکلیفي :و مااقتضی طلب فعل من الکلف او کفە عن فعل أو تخییرہ 
بین الفعل والکف عنه معتالطلت الفَعَل پڑ واقیوا الصّلاۃ 3 م4 البقرة : ٣٤/٢‏ ] ء 
کب عللک الیسام 4 (ابٹرہ ۸۸۰ ] فو ضےئئْ أشوالم ضقے >> 
[اََية :۱۰۸۰ء ەے وللہ لی النساس حسي؟ البیتِ 14 آل ران ۰ ۷۸ء پے آوُفوا 
بالْمٌقود 4 [ الائدة : ۱۷۸۰] . 
بکالفلظات اف انل ہو ولا تَمّلوا النَفْس الّتی حَرّم الله إلاً بالحَی 4> 
[الانعام ۸۰ء ہ خر عليکم الِْْنَة وَالکم وَلخ الخنزیر 4 [ لاد ٠۲۸۶:‏ . 
پ لا خر وم من ا قوْم 4 [ ا لحجرات : ۱۱/۹] ء ٭٭ ولا ھا الزتنسا 4 
اور 11079:20 
ومثال مااقتضی تخییر الکلف بین الفعل والترك :فلا جناح عَلیھا فیا افَْدّت 
بے پ4[ ال ےاء ۰۸۷۰ء ل فَلَْس عَلَيْکُ اح أَنْ تقضروا مِن الصٰلاۃ 4 
[ النساء 1٠.۸:‏ و وإذا حم فَالطادوا 14 نہ : 1۷ء ہ فإذا یت الصْلاۃ 
فانتشروا فی الاض گ4 [ ا جعة : ]٦۰۸۷‏ . 
نے 


زی 2[ التوع چخکا ٹیلیا لات تین التکلت قعل آ[ر27ك فل. 
او التغیی بَیتھاء لکن اطلاق التکلیف عل الیاع مو ین باب التغلیبت : 

والحکم الوضعي : ہو مااقتضی وضع شيء سبباً لٹیء أو شرطاً لە أو مانعاً منه 
ونحو ذلك مما سیأق مثال السجب قوله تعالی : ط فَمئْ ہد مِنْکم الثهر َيِتْنة 4 
[البقرة : ۱۸۰/۲] ء فرؤیة ا ٰلال سبب لوجوب الصوم ٠‏ وقولہ سبحانه ج تم الضَّلاۃ 
ارت الس 4 [ الإسراء : ۷۸۸۷] ء فدخول 27 لا یجاب صلاة الظھر ء وھذا 
غیر مقدور لامکلف . 

وقوله عز وجل : ہ إذا کم إلی الصّلاۃ فاعسلوا وَج وهَک وَأيدِيَک إلی 
لَْرافق 4 [الائلہ : ]٦۸٥‏ ء فارادة إقامۃة الصلاة سبب ف إیجاب الوضوء . 
وقوله تعا ی  :‏ وَالسارق الْكَائے کانکمزا أَهْديَمَا 4 اڈائدۃ : ۸۸٦۱]ء‏ جعل 
رماع زاب ظط اسارت مال مل کا رق سے تئت 
سلبه ٭ أي مایکون مع القتیل من مال وسلاح ومشاع ء جعل قتل القتییل سیب فٴ 
استحقاق سلبه . وکل ھذہ ےک مقدورة لامکلف ._ 

السا فمال نوز صضى اقم ظا ات 
7 4 [ آل عران : ۹۷/۳۴] ء جعل الاستطاعة الالےّ والبدنة شرط] لإ یجاب ا لحج ‏ 
جھ تس مھ غرطیوں سو لہا 
ساہ تد ت ط قسف 7ک ات رقاسو لعل 
۹ی ٰ9ً 7 ف9 ہہ" 
لامکلف ؛ وھناك شرط غیر مقدور للمکلف ء مشل بلوغ الم لانتھاء الولایٰة علی ' 
النفس ء وبلوغ الرشد لنفاذ العقود . 

ومثال الانم القدور للیکلف ول کلله : ى لا یرٹ القاتل ؛ جعل الشارَ القتل 
مانعاً من المیراث ء وھو مقدور لامکلف . وغیر القدور کالابوۃ فہانہا عند الجھور غیر 
1 قاع تعاس فا الات اعت 


ے۹7ے 


الفرق بین الحکم التکلیفي وا حم الوضعي : ھ.اك فرق بین السمین من وجوہ 

الاول ۔ یقصد با لح التکلیفي طلب فعل من الکلف أو کفە عضە أو تخییرہ بین 
الفعل والترك . اما ال حم الوضعی فلا یقصد بے التکلیف او التخییر ء وإفا یقصد بە 
غراف ابی نکی الس ا لہ اج فرظ او عافق اکلہ 

الشانی : الفھوم من طلب الفعل أو الکف عنے أو التخییر بین الامرین فی الحکم 
التکلت یی آه لاہتدی آن کون مقدو را للکلت وق الاستطاع ان یل آو کت 
سیق ال لفقال الہ لرضی ند کرن سر ا لات رد لا کن 
مقدوراً لە ء کا تقدم ہ وکا فی الامثلة التالیة ء فھناك سبب مقدور لامکلف کصیغ 
العقود والتصرفات وارتکاب ا لرائم ؛ فان الصیغ سہب لترتب أحکامھا ء والجرائم سبب 
لاستحقاق عقوباتہا . وغیر اللقدور للمکلف تالقرابة سبب لللإرث ء والإارث سبب 
لاِلك ء ودلوك الشمیس ( أي الزوال فی منتصف الٹھار ) سبب لوجوب الصلاة ء وہما 
غیر مقدورین لامکلف . 

والشرط المقدور للمکلف : إحضار شاهھدین ف عقد الزواج ء والطھارة شرط 
لصحة الصلاة . وغیر القدور للمکلف : بلوغ ا حا شرط لانتھاء الولایة علی النفس ء 
وبلوغ الرشد شرط لنفاذ التصرفات ء وہما غیر مقدورین لامکلف . 

والانع القدور للمکلف : قتل الوارٹ مورشه ء وغیر القدور للمکلف ؛: الابوة ء 
فاہا قنع القصاص بقتل الوالد ولدہ عند ا جھور : وکون اللوصی له وارثأً ء وہما غیر 
مقدورین للمکلف . 


الشالث ۔ لا یتعلق الحک التکلیفي إِلا باللکلف ء وأما الحکم الوضعي فإنه یتعلق 
بالانسان ء سواء آکان مکلفاً ام غیرہ کالصی وا جنون ء فان یثبت فی حقھا الحکم 


0ے 


اُنواع الحکم : 

ینقسم کل من ا حک التکلیفي والحک الوضعي إلی أنواع . 

أنواع الحکم التکلیفي : ینقسم الک التکلیفي إی أُنواع خسة ؛ لان طلب الفعل 
إِن کان جازماً فھو الإ یجاب ء وإن کان غیر جازم فھو الندب ٠‏ وطلب الکف عن الفعل 
إن کان جازماً فھو التحریِ ء وإن کان غیر جازم فھو الکراہة . وإِن کان الخطاب علی 
وجھ التخییر فھو الإباحة ۔_ 

فتکؤن الأمور الطلوب فعلھا أو ترکھا أو التخییر فیھا خسة أُنواع ء ویکون 
الفعل الطلوب ایقاعه قسمین : الواجب والمندوب ہ والطلوب ترکه قسمین : ا رام 
وا لکروہ ء والفعل اٹ خیر فیه بین الفعل والترك هو قسم واحد ء وھو المباح ._ 


١‏ ۔الواجب 

تعریقه 6 اق ےا : 

تعریف الواجب : 

الواجب : هو ماطلب الشارع فعله من اللکلف طلباً حتاً ء بأن اقترن طلبيبه با 
یدل على الإلزام بە :]ما من صیغة الطلب ھا ء او من قرینة خارجية کترتیب 
العغ وت عل وق ڈل اقانةالملاار اف اتال کت رخ البیت والرفاء باعقردہ, 

لگا سرت نار متا اھر زا کال ات الات تا 
الکاة ک4 [ البقرة : ]٥٤/٤‏ ء وإما من المصدر النائب عن فعله مثل قولہ تعا ی : لے فإٰذا 
لََيتُْ الَذينَ کفروا فَضَرْبَ الرقاب ب4 [ مد : ۸۷۸۷:]ء أو من الفعل الضارع القترن 
باللام ء کقولہ تسا ی : ہے لِیْنْفَقْ ذوٴسَمَة مِنْ سَعَته 14 الطلاق : ۷۰] ء أو من مادة 
الفعل ء مثل قولہ تعا ی : ٭ کتب عَلَيْکٌ الصّیامٌ م14 البقرة : ]:۸۷٢‏ ء أو من أسالیب 


نے 


أخری تدل فی اللغة العربیة على الطلب الجازم ء مثل ( على ) فی قوله تعالی : ٭ وَلله 
علی النّاس حح ایت ھ4 [ آل عران : ]٦۷۸‏ . 
وحکم الواجب : 
أنه یلزم الإتیان بە ء ویثاب فاعله ء ویعاقب تارکە ء ویکفر من أنکرہ إذا ثبت 
ولا فرق عند ا جھور بین الفرض والواجب ء فا مترادضان ٠‏ فکل منھما یستوجب 


تارکه الذم شرعاً . وآما ا حنفیة فقالوا : الفرض : ماثبت بدلیل قطعي لا شبھمة فیە ء 
کُرکان الإاسلام ا خسۃة التي ثبتت بالقرآن الکریِ ء أُو بالسُنة التواترة أو الٹھورة 
کقراءۃ القرآن فی الصلاة ۔ والواجب : ماثبت بدلیل ظنيی فيه شبھة هٌذالنتطر 
وصلاۃ الوتر والعیدین ء ثبت کل منھا بدلیل ظنی وھو خبر الواحد'' . 

واقامة الصلاۃ فرض لطلبھا بدلیل قطعي هو قوله تعا ی : طڑ وَأُقیوا الصَّلاةً 4 
[البقرة : ٣٤/٢‏ ] ء وقراءة الفاتحة فی الصلاۃ عند ا حنفیة واجبة ؛ لانہا طلبت بدلیل ظني 
هو حدیث ہ لاصلاۃ من لم یقراً بفاتحة الکتاب ؛ لکن الواقع أُن هذا الحدیث متواتر . 

أقسام الواجب : 

للواجب تقسیات أربعة من نواح ختلفة . 

التقسمِ الأأول ۔ باعتبار وقت الأداء : 

و ات نار رت آال ال راب طلق وراح مز ات" 

انا انطلاق مرناطت الشارءے فا تا مزل سح رتا لادا 
کالکفارات ومنھا کفارۃ الیین ء لیس لفعلھا وقت معین ء فإما أن یکفر ا حجانٹ عقب 
ا حنث مباشرۃ أو بعد ذلك ء وکا حج : واجب علىی الستطیع دون تحدید عام معین . 
)۱( التقریر والتحبیر : ۸۰۸۲ء کشف الأسرار : ۱۲۰/١‏ . 
() التلویح على التوضیح : ۲۰۷/۱ . 
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والواجب ا مقید أو اللؤقت : هو ماطلب الشارع فعلے حتاً فی وقت معین ء 
کالصلوات ا مس ء لکل صلاة منھا وقت معین ء وکصوم رمضان . 

ویترتب علی ھذا التقسم أن الواجب القید یم الکلف بتأخیرہ عن وقشه بغیر 
عذر ء والواجب الملطلق الذي لیس لە وقت معین * یجوز أداؤہ فی أي وقت شاء : 

وینقسم الواجب القید عند الحنفیة إلی ثلائة ور : 
نت و 

ٴ ۲ ۔الواجب پ امذضیق : ھوالذی یکون وقته ا حدد له یسعه وحدہ رت 
من جنسهە ء مثل شھر رمضان ء ویسمی ھنذا الوقت معیاراً . 

۳ ۔ الواجب ذو الشبھین : ہو الذي لا یسع وقشه غیرہ من جھة ء ٤‏ ویسع غیرہ مق 
جية ری ٠‏ کالحج لا یسع وقتہ وھو اُشھر ا حج غیرہ ء من جھة أُن الکلف لا یؤدي فی 
٣‏ العام إلا حجاً واحداً ء ویسع غیرہ من جھة أُن مضاسك الحج لاتستفرق کل اُشھرہ ف 
قوله تصا ی : ٣إ‏ الْحَحُأغْھَرَمَعْلوماتٗ ب14 البقرة : ۱۰۷۸۲] ء وھی شوال وذو القعدة 
وعشر من ذي ا ٰجة . 
اتل مامت انت نس کان قے ات 7 اَذامَة اضر فی الوقت 
سیت آناہ سای کل فی غاد 

والواجب المضیق وقته : لا بجب على الملکلف عند ا حنفیة تعیینه بالنة ؛ فن نوری 
فی شھر رمضان الصیام مطلقاً ء انصرف صیامه إ ی الصیام المفروض ہ ولو نوی التطوع 
م یکن صومه تطوعاً ء وإفا یقع عن الفروض ؛ لن الشھر لا یسع صومأغیرہ .. 


ے3۳ 


التقسم الثانی ۔ باعتبار تقدیرہ من الشارع : 

ینقسم الواجب من جھة القدار الطلوب منە لی محدد وغیر محدد . 

فالواجب ا حدد : ہو ماعیّن لە الشارع مقداراً معلوماً ء فلا تبرأً ذمة الکلف منە 
إلا إذا أڈاہ علی الصفة التی عینھا الشارع ء کالصلوات ا خخس والزکاۃ والدیون الالۃ 
وأئمان الشتریات ء فلا تبرأ ذمة الکلف إِلا بأداء الصلوات بعدد رکعاتہا ء وأداء الزکاۃ 
شا رفا وت الس خی آقرص و اکر الغاس جاگرد لقاع ما کفٹلالتتر 
غل الَضاء آ رَالرَضاء لاق را ئن الکت تج الا با الھ عل ار اد فرنان 

والوا جب غب اغحدد :هو ما مٰ یعین الشارع مقدارہ ٠‏ بل طلبے من المکلفط بغیر 
غورلت کا اق یسل اھ راکھسارت عل ال راللصق عل اھ اذا رع 
بالنذر ء و إطعام الجائع وإغاثة الللھوف ء وغیر ذلك من الواجبات غیر ا حددۃ شرعاً ؛ 
"77 ارد اد اظافتت لت گا عت الاخعرل مات تھا 
القریب لا تجب إِلا بالقضاء أو الرضا ء ولا یطالب ہا إلا بعد ذلك . 

وحک الواجب غیر ا حدد : أنه لا یثبت دیناً في الذعة إلا بالقضاء أو الرضا ؛ لن 

20 ۶0 الواجب ا حدد یجب دینأً فٍ الذمة ء وتجوز 

للقاضاۃ بە ء وآن الواجب غیر ا حدد لا یجب دیناً فی الذمة ء ولا تجوز القاضاۃ بہ ؛ لن 
الذمة لاتشغل إلا بعین ء والمقاضاۃ لاتکون إِلا بشیء معین القدار ء ولا تجوز الطالِۃ 
به عند ا حنفیة إلا بعد القضاء أو الرضا . 

ینقسم الواجب باعتبار الطالب باأدائە إل واجب عینی وواجب کفائی . 


۷00 ہی 


الواجب العیني : ہو ماطلب الشارع فعله من کل مکلف علی حدة ء ولا بجزیؿ 
قیام مکلف به عن آخر ء کالصلاة والزکاۃ والحج واجتناب ا حرمات کا مر والزْتا والیسر 
والڑبا . وحکە : أنه یلزم الإتیان بە من کل مکلف ء ولا یسقط طلبے بفہل بعض 
املکلفین دون بعض . ۱ 

لکن تجوز النیابة فی الحج عند ا جھور غیر ا مالکیة ؛ لانه یفترق عن الصلاة باشتاله 
علی القربة ا مالیة غالباً فی الإنفاق فی الاسفار . 

والواجب الکفائي : ہو ماطلب الشارع حصوله من وع الکلفین ء لامن کل 
فرد علی حدة ء فإذا قام بە البعض ء سقط الائم عن الباقین ء کتعام الصناعات: امختلفة 
وبناء الشافی ء والصلاۃ علی النائز ورڈ السلام ء والجھاد ء والقضاء والافتاء.ء والأمر 
ہالعروف والٹھی عن المنکر ء وإنقاذ الغریق و إطفاء ا لحریق ء وأداء الشھادة (. 

وحکہ : أنه یجب على ا جموع ء فإذا فعله واحد من الکلفین سقط الائم والطلب 
فؤر اڈاکین تو الاداء از اد اکنا سان راتا تا فلو شاف 
لد تد جر اہ ےئد لاف ارآ 0اھ لاح راس 
دعي للشثھادة ء وجب عليے اداؤھا ء ولو لم یوجد ف البلد إلا طبیب واحد ء تعیٔن 
لاإسعاف والاستطباب . 

التقسم الرابع للواجب باعتبار تعین سی قرب اب : 

ینقسم الواجب را ارم ات بذاتہ وعدم تعینے ء إلی لاجب معین 

کت یر . 


والواجب العین جا ىر رس غیرہ ء 
کالصلاۃ 0 ورد ألغصوب وادان الٹن الا . وحکه ا لاتراً ذمهة وت 


۲۸ے 


والواجب ا خیر أو المبھم : هو ماطلبه الشارع مبھاً ضخن أمور معینة ء کاحد 
خصال الکفارة ء فإن الواجب فیھا علی الوسر احد ثلاة امور علی التخییر ؛ وھي 
الام راتا کین آ و کی آو غریں رفا انا الس ال73 مد متا سن 7گ 
الخصال وعجز عنھا ء فیصوم تثُلانة أیام ٰ 

وحکہ : أُن اللکلف جب عليه فعل واحد فقط من الأمور التی خیرہ الشارع 
فیھا ء فان لم یفعل أئم واستحق العقاب . 

۲ ۔امندوب 

تعریفه ء أنواعه . 

تعریف ال مندوب : 

الندب لغة : ہو الدعاء إلی الفعل ء والندوب عبد الاصولیین : هو ماطلب 
الشارع فعله من اللکلف طلباً غیر حتم . ویعرف الندب أو السُنة : إما بصیغة الطلب 
نفسھا فتدل علی عدم الالزام ء مل قوله تل ×× من توضأ یوم ا خعة فبھا ونعمت ء 
ومن اغتسل فالفسل أفضل ء؛ . او بصیفة الأمر مع قرینة تدل علی عدم الوجوب ؛ مثل 
قوله تعا ی فی الأمر بکتابة الدین : ٭ یاأیُھا الَْذینَ آمنوا إذا تدایَنتمْ بدَین إلی أَجَل 
مَُمّی فاکتبوه پ4 [ البقرة : ۲۸۲۷۲] ء فانه صرف الامر عن الا یجاب إ ی الندب بقرینة 
منصوصة ف الآیة ال تلیھا : ٭ فَإانْ ان بَمْضْكُمْ بَثضآ فَلَيْقد الَذي اون أَمانتَة ی4 
[ البقرۃ : ۲۸۳/۲] ء أي للدائن أن یثق ممدینه من غیر کتابة الدین . ومثل قوله تعا ى فی 
مکاتبة الارقاء : سے فَکاتبوهُمْ إِن عَلمْتمْ فیهھمم خَیْراً 4 [ الذور: ]۲٢٢٢‏ ء فان 2-7 
الامر عن الإ یجاب إ ی الندب بقرینة خارجیة هي أن ا اك حر التصرف ف ملکه . 

اُنواع ا مندوب : 

ینقسم الندوب لاہ ۰ 
ران کر الا 20 ۷۷+ کلت الانرا ‏ رہ 


ا ے 


١۔‏ مندوب فعله علی وجه التاکید : وھو الفعل الذي لؤیستحق ق تارکە العقیاب ء 
ولکن بستحی اللوم والعتاب . مشل الافعال الکلذئة للواجہات الد ینےة َ کالصلاۃ 
جماعة ء والاذان والإاقامة ء وکل ساکاظب علیه الرسول يك ول یترک إلا نادراًء 
کالضضۃ والاستنشاق في الوضوء ء وقراءة شیء من القرآن فی الصلاۃ بعد الفاتحة . 
ویسمی ھذا النوع : السُنة الؤکدۃ أُو سنة ا دی . 

زحکكة< آنْ فاعله یستحق الثواب ء وتارکە لا یستحق العقاب ء ولکن یستحق: 
اللوم والعتاب . و إذا کان من الشعائر الدینیة کالأذان وا ماعة ء واتفق أُھل البلدۃ علی 
ترکه ؛ وجب قتالمم لاستھانتھم بالسْة . ٰ 

۲۔ مندوب مشروع فعله : وفاعله یثاب وتارکە لا یعاقب ولا یعاتب ء کلأمور 

لی لم یواظب علیھا الرسول بل ء وإغا فعلھا مرة او اکٹر ء وترکھا ء مشل صلاة 
رکعات قبل صلاۃ العشاء ۰ وجمیع التطوعات کصیام یومیئ الاثنین وا میس من 
کل اوت وشریں سوسن 
وحکہ : ان فاعله یستحق الثواں ٠‏ وتارکە لا یستحق اللوم والعتاب 


امت وت نے أيٍ من الَالیات لالکلف اکلاہجیں لعادتے لق فعجلفا 
الرسول پا بحسب العادة ء کالاقتداء باکل الرسول پا وش ربے واتہاعه فی مشیه 
٠ 80‏ ویسی ھنا القسم سنة زوائد وأدباً وفضیلة ؛ لان ذہ 
الامیر اد نکر ٴ ْ 

وحکه : ان تارکە لا یستحق اللوم والعتاب ء وفاعله ؛ یستحق الثواں اذا قصد 
بفعله التاسی والاقتداء بالرسول اپ : 


٣‏ ۔ ا حرام 

تعریفه ء اُنواعه . 

تعریف ا حرام : 

ا حرام : ماطلب الشارع ترکە علی وجہ ا حم والالزام“' . ویعرف طلب الترك 
علی سبیل ا لحم إِما بجادة الفعل التی تدل علىی التحرع کلفظ ا حرمة أو نفي الحل ء مثل 
قوله تعا ی : ہل وَاحَل الله ابع وحرم الرّبا ب4 [ البقرة : ۲۷۷۰۸۷۲] ء وقوله سبحانه : 

رت خلَيِکہ أھانْک 4[ النساہ ۷۸۰٥]ء‏ وقوله عزٌ وجل : ٭ لا بَجل لک ان 
نوا النساء کَزفا پ4 ( النساء .]٠۷۸۶۰‏ وقصولہ ںا : ہ لال مسال امرؿ مسم 
لااطے سے سو آرستاااسی ع آھل ات م مل عل اد قر 
نے سال جو کا کریر ا نا 74( ال و0 جو ال فظر ا الاک 3 
ٴ [ الاسراء : ۲۷۸۷] ء أُو بالأمر بالاجتناب مقترناً ما یدل علی ا حتقیة ء مثل قوله تعا ی : 
2 فساجُتنبسوا الوّجِس مِن ےت َاجُتنہسوا فَوْل الزور پ4 [ اج : ۲۰۲۷ء 
وقولہ سبحانه کت نت ھا تا کل رجا عول ظا 
فَاجْتبوه ؛ لعلَكُم تفَلحونَ 14الائدا : ]٤۰۸‏ ء أو بترتیب العقوبة علی الفعل : اتل 
قوله عز وجل ۳ ۹و“ ۶۶۰ اگلون فی بٌطونیم 
ناراً ء وَسََصُلوْنَ تعیراً 14 السا۔ 7ت تارق وَالسَارِفَةُ فَافطعوا ابد ا > 
[ الائدہ : ۱۳۸۸]ء ٭ 027 رمون "قات ( ٔ 27 پاُتوا أَرْبَعَة شھداء فاجْلَدوِهُمٌ 
ثمانین جَلدَة گ4 [النور: ]٥۸٤٤‏ . 

اُنواعه : 

ینقسم الحرام إل نوعین : حرام لذاته ء وحرام لغیرہ'' 
(() النھاج مع شرح الإسنوي : ۱۰۸۱ء الدخل إلی مذھب أحد : ص ٦٦‏ . 

)٢(‏ التلویح علی التوضیح : ۱۲۷۲ء مرآۃ الأصول : ۳۹٣/۲‏ ۔ 
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الحرام لذاته : ہو ماحک الشارع بتحریہ ابتداء ومن أول الأمر ء وذلك لما اشقل- 
اس سس اسان ڈاقت کل جا را گار لاہ وش طھار اق اعت 
ونکاح ا حارم ء وشرب ا خر ء ول لحم الحنزیر ء وقتل النفس بغیر حق ء وأکل أموال 
الناس بالباطل . وحکه : أنه غیر مشروع أصلاً ء وإذا فعله الکلف وقع باطلاً ء فالرًنا 
نلالایدام لوت انب والارہ تَا ازرم ضا اع اقت ایك 
والسرقة لاتصلح سبباً لثبوت اللك ء والصلاة بغیر طھارۃ باطلة ء وبیع الیتة باطل ء 
والباطل لا یترتب عليه حم . 


وا حرام لغیرہ : هو مایکون مشروعاً ف الأصل ء واقترن بے عارض اقتضی 
تحریه ء کلصلاۃ فی ثوب مغصوب أو دار مغصوبة ء والبیع الذي فیهە غش ہ والبیع 
وقت النداء لصلاة ا معة ء وصوم یوم العید ء وصوم الوصال ء وزواج ا حلل ء والطلاق 
البدعي وخو ذلك ما حرم لصارض ٠‏ فلیس التحریم لذات تو وی لامر 
خارجي جعل فيه مفسدة أُو مضرة . 

وحکه : أآنه مشروع بأصله وذاته وغیر مشروع بوصفه سض ہت 
سبباً شرعیاً ء وتترتب عليه آثارہ ء فالصلاة ف ٹوب مغصوب صحیحة ومسقطلة 
ارحو تق لآ ھارک ال رلے الس لعل اتا ارعل در : 
فاسد ء بیع فاسد لا باطل ء فاذا قبض العوضان ٠ء‏ ثبت اللك فیھا للعاقدین ء لكنه . 
اناج تل الات اشاہ اس ناش 


والسبب ف ھذا ان التحری لعارض لا یقع بە خلل ق أأصل الب ہ وإفا ف 
وصفه ء مادامت أرکانه متحققة . أما ا حرام لذاته فیقع به ا حلل فی أصل السبب 
ووصفۂ ء بفقد رکنە أُو شرط من شروط انعقادہ ء فیخرج ترتے ٹوا 
والأصل : مایتعلق برکن العقد وھو الصیغة أو بالعقود عليه ء أُو بأھلیة العاقید ؛ 
والوصف : ما یتعلق بأمر طاری مکل للعقد ء کجھالۃة المبیع أو الٹن ء أو الصفقتین فٍ 
مست فا آ1 از ف01 رك - 

تا وہ 


۔ ال مکروہ 


تعریف الملکروہ : 

قرو حف الاب ھ72 کا ئل رک اھ لھا ضرت 
الکراہة إما مجادۃ الفعل الدال علیھا ء مشل قولہ ٭ػلو : ە إن الله حرم عقوق الامھات ء 
ووأد البنات ء ومنعاً وھات''' ء وکرہ لم ٹلاثاً : قیل وقال'' ء وکٹرۃ السؤال : 
وإإضاعة الال ۰ ٠‏ وقوله تَا ایض : ہ أبغض ا لال إلی الله الطلاق ہ ء او بصیغة 
النھی القترن بقرینة تدل علی الکراعة مخ تقو سا 0ا کرات انان 
۶ ۹ ۹۹هٴ"۹٢‏ 
قولہ عائ< وَِن تُٹالوا ھا ین ئنزل ارآ بد لک ء عفا الله عَتھاء 
غُفور حَلميٌ 4[ الائد : ]٣۰٠۷۸٢‏ ء وقول اہ دع مابریسك إل مالایریبك ۶ 
2 ا اک 

وحک الکروہ رامرافل ا لغ السا برق سعی الو الاب 

اصطلاح الحنفیة ی الملکروہ : 

ال الکو :إن الکروہ توعان'' 


١۔‏ الکروہ تحریاً : وھو ماطلب الشارع ترکهە علی وجه الحتم والالزام بدلیل 
ظنی ء کخبار الآحاد ء مثل البیع علی بیع الآخر ء والخطبة علی خطبة الآخر ء کلاہما 


)١(‏ . الستصفی : ۴/۸ ء الدخل إلی 71 تت0" 

(۲)( أيٍ منع ماأمرالله ألا ینم ٠‏ وطلب مالا یستحق طلبه . 

. أي تقل الکلام الذي یسمعہ إلی غیرہ ؛ لأنه قد یتضین الغیبة والفیة والکذب‎ )٢( 
. ۸۰/۲ : التقریر والتحبیر‎ )٤( 


1ن 


مکروہ ہ للنهي عنھا فی حدیث نبوي آحادي النقل . ویختلف الکروہ التحر بھی عن 
الحرام فی ُن ا حرام ثبت الٹھي عذ ےه ب-ےلیسل قطعي : قرآن 0 ...لت 
ارت ارک ات رھ اکب لی اس گر راتا رخ 
بھرنسی بھالای مر نا 7 ٠‏ یکو فی ال حقیقة إلی ا رام 


اش نیا وھو ماطلب الشارم ترک لا لے و جه الم والالزام ) 
کرو ظز لس لیصا فی الحروب ؛ والوضوہ من سؤر اطرۃ ة یسباع لی 
وك الکن 1 کافرجر 2ا 

وحکه او شا لاپہر یی الفضانت ولا ا ہس یکون خلاف الاویی 
الا تقل. 
وعلی ھذا تکون سس 9 ہد ریم 207 - 


٥۔‏ ا مباح 
تعریفه ء حکه . 
مت ٠‏ 
ھت 


وتعریف الاباحة : إما ادۃ ا حل او الاباحة ء مثل قوله تعا ی : ط او 0 
لكُمْ الطیّات 4 [اذائدة :۷۸۰ ]ء ‏ 2 کم ب4 (الُساء ۰ ۷۸۶٤]ء‏ 
أو برفع الإئم او ا جناح او ا حرج مثل قولہ تعا ی : لہ فَإِن خفتم لا یُھیا جو الله 
)١(‏ الاحکام لآدي : ۸۱. ٰ ×( 


و نے 


لا جناح عَلَيْھا فیا ند بہ 14 ابغرہ : ۳۸۸] ء و ولا جُناح عَلَيْكُم فیا عرصم به 
رسای اما 4 الفرۃ : ۳۷۸۲٥]ء‏ پ لَیْس عَلی الإخمی حَرَح وَلا و 
حَرَحٌ ولا لی المَریض خرج .. گ٭ [الفتح : ۱۷/۶۸] . 

وقد تعرف الاباحة بصیفة الأمر مع القرینة الصارفة لے عن الوجوب إِ 
الاباحة ٠‏ کقولہ تعا ی کے وَإذا حَللتمْ فَاصُطادوا 4 [الائ ئدۃ : ۸٥]ء‏ ٭ فَاذا قَضیّت 
الصّلاۃً فَائتشروا فی الأرُض ب4 1اہ ممۃ : ۰۸۲٣]ء‏ پإ وکلوا وَاشرّبوا ختی یتبینَ لَکم 
الحَيْط الأَ.يَض من الْخَیْط الأُود من الْفجْر ک4 [ البقرة : ۱۸۷/۲] 

وتعرف الاباحة أحیاناً باستصحاب الأصل کا تقدم ء إِذ الأصل فی الأشیاء النافعة 
اعت ھوے سال جو کر اتھی کا اکا سال الالئض شیا ٤‏ 
[البقرة : ۲۹/۲]. 

وحک المباح الاو ای لا تا عل فلا او ترک 

الحکم الوضعی وأنواعه 

لمکم الوضعي ظا مال ارد عل اض سا ار قرط آو ناما 
ارجا و قات ا ار 2ة رط 

وأُنواعه کا یتضح من التعریف سبعة : 

۱ے ال تا 

السبب فی اللغة : معناہ ا حبل وما یتوصل بے إلی غیرہ ء کا ف قوله تعا ی : 
و ۷او یہ کوھت 


(()م شرح العضد : ۲ء إرشاد الفحول : ص .٦‏ 


۱۴8: 


انواعه : 
ےکر ال عسا لت سی جا مل اھ رسب ف 2 اقطری 
رمضان ء وھو مناسب ظاھر ء لتضنه الشقة التي تقتضی الترخیص . والإسکار ہب 
اسر ا وو رئا جای لائقہلت نر رجا انز لے 
العدوان سببہ مناسب لوجوب القصاص ؛ لأانە نع الاعتداء علىی ال حیاۃ وبحفظ الأنفس 
والدماء . وھذا یسمی ایض علة . 


وقد یکون غیر مساسب ؛ کدلواٹ الٹیس سیب صلاة الظھر ء ف 
قولہ تصا ی : ٭ اقم الصّلاٰۃ لذلوك لکن چ4 الإمراء : ۷۸۸۱۷]ء وعقولنا لاتدرك 
نتاسنة ظاھرۃ بین السبب والحک 9 002" الصیام ء فی قوله 
تعال فَمَنْ شھد مِنكمالشهْر فليْتمْةۂ پ4 [الیئ ۰ ۸۸۳۴١]ء‏ وقولے کا ٠٠‏ صوموا 
لرؤیتە ء وأفطروا لرؤیته ٭ . والعقل لا یدرك مناسبة ظاھرة تشریع ا ا حم . وأشھر 
الحج سبب لوجوب ا حج على المستطیع ء ف قوله تصا ی  :‏ الْحَح أَغْھَرٌ معلوماتٗ : 
فمَنْ فرَضَ فیھنٌ الحَيٌ فلا رَفث وَلا فُسوق وَلا جدال فی الْحَحٌ 14 البقرة : ۱۰۷۸] ء 
رف اف اتی الم رات مس تاا تےا لطت 

وقد یکون السبب سبباً حم تکلیفي ء کا تقدم فی الامثلة السابقة ء الناسپ وغیر 
الناسب منھا ء ومثٹل ملك النصاب الشرعي سبب لإءجاب الزکاة ء والسرقة ہب 
اق لی زا ہے فا الظ رق فان 

رھ کرز الب بے ا ات 0آ رعل آ ایا ٢ای‏ نات لاف 
وإزالتہ ء والوقف والعتق لإسقاط اللك ء والزواج لإثبات ا حل ہ والطلاق لازالته ء 
َال را ات ضاق ارم ر لاف الال لا نات الضارعل اف * * 

اس لاشو رلک کاقل الد ےب لامات اقساس ے والکردین 
یع وإجارۃ وزواج أسباب لأحکامھا الترتبة علیھا ء وإما غیر مقسدور للمکلف ء 


۷ے 


ذکسرل لت ھا الضات ا ضردالفىصحل التب اتا 
لاؤرث . 
وحک السبب : أنە إذا وجد ترتب عليه مسببه حتاً ء سواء أکان مسببه حکا 
ک7 راف رت آ7 7ن اب رکا سے فرظ 
دا اس مالس جج لے فا اہ حااتتھ ات 
الفطر نی رمضان ء سواء أقصد : یقصد ء ومن تزوج وجب علیے ا مھر ونفقة 
الزروجة ء ومن طلق زوجته ثبت لە حق مراجعتھا ء ولو قال : لارجعة لان 
وف ےھ ھا سط اس اصجحہ 5 


٠ وارادته‎ 


: الشرط‎ ×٢ 
الشرط فی اللغة : مصدر بعنی إلزام الشیء والتزامہ ء وجمعه شروط ء وبتحریيك‎ 
و 2اس 2 ف65 ت1 سال تس تا‎ 
[آممد: ۸۸۸۷]ء أي عاتبات االیاعا رعلد لاف مق : ھو ما یتوقف عليه وجود ا حم‎ 
من غیر إفضاء إلیے''' . والقكد الأخیر لاخراج السبب ء فانه یفضی إلی الب کا‎ 
عرفنا ء لانه یترتب علی وجود الب وجود الب ء وعلی عدم السبب عدم‎ 
الب . مثل الطھارۃ للصلاة ء وحولان ا حول لوجوب الزکاة ء والقدرة علی تسلمم‎ 
البیع لصحۃ البیع ء والزوجیة لایقاع الطلاق ہ والإاحصان لسببیة الزنا للرجم ء‎ 
والرشد لدفع مال الیتم إليه ء فاذا مم توجد ھذہ الشروط لم یوجد ا لح ء ولکن لا یلزم‎ 

من وجود الشرط وجود الشروط . 


والشرط یکل السبب ویحقق أثرہ الترتب عليه ء فعقد البیع سبب لانتقال اللکیة 


.٦ الدخل ا ی مذہب أحد : ص ۱۸ء إرشاد الفحول : ص‎ )١( 


سی ا و 


إذا توافرت شروطه ء وعقد الزواج سبب طحل المتعة إذا تحققت شروطے ومنھا حضور 
الغافدیع ء واقٹل سیت:للتطضاض برط کوته عغدا راتا آی شر حق ‏ 


. الفرق بین الرکن والشوط : یتوقف وجود الشيء علی کل من الرکن والشرط ء إلا 
ان الرکن عند ا لحنفیة : ھو مایتوقف علیيه وجود الشیء وکان جزء ا من حقیقته ء 
فالرکوع رکن فی الصلاة ؛ لأنہ جزء منھا ء وکذلك القراءة فی الصلاۃ رکن ء والایجاب 
والقبول رکن العقد ؛ لأانه جزء من حقیقشه . والشرط : ہو ما یتوقف عليه وجود 
الشيء وکان خارجأآً عن حقیقته ء فالطھارۃ شرط ف الصلاۃ ء وھی أمر خارج عن 
ا حقیقة ء وحضور الشامدین شرط ف الزواج ء وتعیین العوضین فی جم و : 
رکاقاغانے سر آلقد : 

والحلل فی الرکن یؤدي إلی بطلان العقد ء ما الحلل في الشرط أي فی وصف العقد 
ارہ فی عصفف شی عتد ئا لاحات 


اُنواع الشرط : 


قد ا ت ڈرطنا کحولان ا حول دےوں ى 6 والشدرة 72 


لوجوب الرجم ء وکون القتل عمداً ۰ لسببیة القتل لایجاب اقسا'' 

والشرط إما شرعي وإما جعلی ء والشرط الشرعي : ہو الذي یکون اشتراطه بج5 
الشرع کشر وط العقود والعبادات واقامة اس حدود . . 
الواقف والواعب والوعی ۱ وشروط الزوج لإیقاع الطلاق علی روجنه ء سرد احد 
العاقدین فی البیع علی الآخر ء کان یبیعہ منزلاً علی ان یسکنه شھراً أو اکٹر . 


. 1١۷/۲ : مراة الأصول‎ )١( 


- ۸ ۔ 


والشرط المعلی القبول : هو ماکان غیر منافع حک العقد ء فإذا تناق مع حم 
إ یل وقت فی الستقبل ء مثل إن نجحت بعتك الکتغاب ء وإن توظفت یافلانة 
تزوجتكك : فلا یصم العقد ؛ لأن حکہ لا یتراخی عنہ ء ولان ھذا الشرط یناف 
مقتضی العقد . وھذا هو الشرط العلق والشرط الضاف لاستقبل .فان لم یتنتاف 
الشرط مع مقتضی العقد ء صح وعدل آثار العقد ء کان یبیع المنزل لآخر علی ان یسکنه 
سنة ء أُو یتزوج امرأۃ علی أن یق معھا ف منزل أبیھا . وھذا ہو الشرط ا لمقیٰد المقترن 
بالعقد الذی بحقق منفعة لاحد العاقدین . 

وھک ذا اذا اعتبر الشرع الشثرط اعلی ٭'ضاز کالشرط الشرعي ٠‏ و إذا لم یعتبرہ 
الشرع بطل ولا یعتبر مثله . 

٢۔‏ ا مائم : 

امانم : هو مایلزم من وجودہ عدم الک أو بطٰلان ااے''' : فیکون الانع 
مس مت اھ سا ات ٠‏ 

ومانع الحکم : ہو الأمر الذي یترتب علی وجودہ عدم ترتب الحکم علىی سببه ء مع 
تحقق السبب ء کالشبھة ا مانعة من إقامة ا حد ء والآبوۃ ا مانعة من القصاص عند ا جھور 
غیر ا مالکیة ء واختلاف الدین ا مائع من الإرث . 

ومانم السبب : هو الأمرالذي یلزم من وجودہ عدم تحقق السبب ء کالڈین فإانه 
مانع من وجوب الزکاۃ عند ا مھور غیر الشافعیة ؛ لکونه مانعاً من تحقق السبب وھو 
باتف االصال ضلا سا قائل اتی سی ظا کا لین عل الفتة طرالقق 
ری التاضح تے حر الکود علبة بھر الاقتای اکر عاللامن ققق سیت الا 
وھو البیع ء ویکون البیع باطلا . 


: ٦ص‎ : |رشاد الفحول‎ (١) 
. ۷٢۸۱۰: شرح العضد : ۷۲ء الدخل إلی مذہب أأحمد : ص ٦٦ء شرح جع الجوامع‎ )۲( 


ےت ٢ات‏ 


٤۔‏ الصحیح والباطل : 

الصحیح : هو مااستوف أُرکان الشيء وشروطۂ الشرعیة وترتبت عليه آثارہ 
الشرعیة . فالصحیح من العبادات عند الفقھاء : ان یقع الفصل على وجای قط 
اقضاء ء فن صلی علی ظن الطھارة ء کانت صلاته فاسدة لعدم سقوط القضاء . 
والصحیخ من العاملات سو بس ہمت 02020 
البیع ء والاستتاع فی الزواج 

وغیر الصحیح : ہو ماصدر من أفعال الکلفین غیر مستوف أرکان وشروطہ علی 
الکیفیة الطلوبة ء ول تترتب عليه آثارہ الشرعیة . وھذا یسی عند ا جھور الباطل 
والفاسد ء فھما ببعنی واحد عندش ء سواء ف العبادات والعاملات ء فالصلاۃ الساطلة 
کالصلاة الفاسدة ء لاتسقط الواجب ولا تبریؿ الذمة ء والبیع لال قلح اقاف 
لا یؤدي إلی نقل اللکیة فی البدلین ‏ ولا ایترتب عليه حک شرعی 

وقال الحنفیة : لافرق بین الباطل غامد فی المبادات ؛ فھي ایا صحیحة أُو غیر 
صحیحة ء ولا ف الزواے فالزواج الباطل کالزواج الفاسد لایفید خل التعة 
ولا قب عليہ ارہ واما فی العقود والتصرفات آي ق الماملات الدنیة فالعقید ِما 
صحیح أو باطل أو فاسد''' 

والباطل : هو الذی یکون الخلل فیہ فی اُصل الند وأسامہ َ بآ کان ق الضْیتۃ 
او العاقدین أُو العقود عليه ء ولا یترتب عليه أثر شرعی کان یصدر البیع: من :مجنون 
أو صبي لا یعقل ( غیر میز )أو یکون بیعاأً معدوم او زواجا یاحدی' الحارہ 





 )١(‏ الإحکام للآصدي : ١/۷٦۔‏ ۸ ؛ کغف الأراز : ۸۱ء شرح مضہ على ختمر این دی 
۲ المدخل إلی مذہب احد : ص .٦۹‏ 


. ۲۸۹۷۲ حعراة الأصول ؛:‎ )٢( 


القا مرناکات اقال تق من ارعاف اتد جات کات قی تاج 
فرعیة متمة لە 7 0 الجخارجة عن ماہیته وأرکانه ء ویترتب علیه 
0 7 0 0ج 
او القترن بشرط فاسد ء والزواج بغیر شھود ء وتترتب علی الفاسد عند ا لحنفیة بعض 
الاثار ء فتنتقل اللکیة الحبیثة بالقبض ف البیع الفاسد ء ویجب الھر والعدة ف الزواج 
الفاسد ء ویثبت فيه النسب بالدخول . 


٦ء‏ العزیة والرخصة : 

العزیة عند الاأصولیین : ھی اح ئک ت1 کون قالرتا 
عاماً لکل الکلفین فی جمیع الأحوال ء کالصلاۃ والزکاۃ وا لحج وسائر شعائر الإسلام . 
وھی إما واجبة أُو مندوبة أو حرام أُو مکروھة أو مباحة . ویدخل تحت العزیة : 
پ9و1ؤ, 1+ 2 
والقصاص . ولا تطلقٰ العزیة عادة إلا عند وجود رخصة فی مقابلها . 

والرخصة عند الاصولیین : ھی ماشرع من الأحکام لعذر شاق بقصد رعایة 
حاجة الناس ء أُو للتخفیف على الکلف فی حالات خاصۃ ء مع بقاء الب الوجب 
للحک الأصلی''' . والعذر : کالاضطرار ومشقة السفر ہ والحاجة إلی ٹمن الغلات قبل 
ادراکھا ء وإباحة ترك ا جاعة فی الصلاۃ لمرض أو نحوہ . وأمثلة الرخصۃ : التلفظ 
بالکفر عند الإکراہ ء والأکل من الیتة عند الضرورة ء فالعذر ف الاول : ھوالاکراہ ؛ 
رق انان دوفررو كعظ اس حم قامو الہ الافل رعرتالارل ۱ 
وجود أدلة وجوب الإیان وحرمة الکفر ء وف الشانیِ : ہو ضرر الیتة . اما إذا م یبق 


. معنی شرعیتھا ابتداء : اُہا م تسبق فٍ شریعتنا باحکام أخری فی موضوتھا‎ )١( 
۱۷۱/۸۱ : کشف الآسرار : ۸ء شرح العضد : ۸/۲ ء شرح الاسنوي : ۹۷۸۱ ء روضے النساظر‎ (۲( 


پت 5ے 


السبب اللوجب للحک الأصلی ء کاباحة ترك امس الثبات أمام عشرۃ من الکفارء بعد 
اُن کان منوعاً ء فلا یہی رخصۃ ؛ لان ا حکم الأصلی وھو وجوب الثبات للعشرۃ قد 
زال سببە ء وھو قلة السامین ء وحین ابیح لم ترك ھذا الثبات ء م یکونوا قلة ء وإفا 
کانوا کثرة . ' 


اُنواع الرخصة : 

قسم الحنفیة الرخصة إلی اربعة انواع''' : 

٦۔‏ إباحة الفعل ا حرم عند الضرورۃ أو ا لحاجة : کالتلفظ بالکفر عند الاکراہ علی 
القتل أو قطع عضو ء مع اطمئنان القلب بالإیمان ء لقولہ تعا ی : ہے مَنْ كَفْر باللہ مِنْ 
بشد (یانہ إِلأ می أُکْرۃ وَقلبَة مُطْمیِنٌ بالائان 4 (الْحل :۰۷۸۰٣]ء‏ وکالإفطار فی 
ساوٗ اف لالب ال عیعت اف ہر از ای 
الجوع الشدید ء وإباحة شرب ا مر عند الظ الشدید ء وإباحة ترك الأمر باللعروف 
والنھي عن النکر عند ا حوف علىی النفس من حام ظا ء وحکہ الواز إلا إذا خاف 
الشخص ھلاك نفسے أو ذھاب عضو من أعضائه ء فیصبح العمل بالرخصۃة جینئذ 
واجبا ء لقولہ تعسالی : ہ وَلا تُلدوا بأَيد یکم إلی الَْلكَة 14 البقرة : ۱۰۷۸] . لکن 
الآخذ بالعزیة أولی فی حال الإکراہ علی الکفر ء کا أبان التيُ لو فی إقرار ضحابي 
ےل ھتان ورام عل ےه اتی غالا حم ار سنا 
ل٭ء لکن یلاحظ ان ھناك أموراً ثلاثة لاتحل بذاتھا بجال ء وإن کان یرخص ببعض 
أحوالما ء وھي الکفر والقتل والزنا ء یرخص بالنطق بالکفر ء لکن الکفر فی ذاته 
لایحل آبداً وکذا الباقق . 


ٌ٢‏ ۔ إباحة ترك الواجب إِذا کان فی فعله مشقة تلحق الکلف : کاباحة الفطر ف 


(۲) فواتح ال رحموت : ب/٦۱۱‏ وما بعدھا ء التقریر والتحبیر : ۱٣٦٤/٢‏ . 


ے ١٤ن‏ 


فعذة مِن ام یو ا 


٦‏ ۔ إباحة العقود والتصرفات التی یحتاج إلیھا الناس مع خالفتھا للقواعد المقررة ء 
کعقد السلم ء فإنه بیع معدوم ء وبیع العدوم باطل ء ولکن الشرع آجازہ حاجة الناس 
7 یجاب روہ لال ف الک ٠‏ وبطلان الصلاۃ ری ری 

اعت آ ارىعاع اتا ماع ار رای شیا الرعمة انا 

ورخصة الترفیه : یکون حک العزییة معھا باقیاً ودلیله قائماً ء ولکن رخص قْ 
ترکە تحفیفاً عن اللکلف ہ. کا بیّنا فی النوع الاول کالتلفظ بالکفر عند الإکراہ ء وإتلاف 
بَا لَغازہ آز القطر فا ریکاق عند الاگزاہ ورَعَة الانتاط : لا رکون عذ العزفٌ 
معھا باقیاً ء کاباحة کل المیتة و شرب ا مر عند الجوع الشدید أو الظماً الشدید ء فان 
رت الاک او الةرت مقظت جال الافطران 

وا لظنافر آ2 لامعنی لهذہ التفرقة ؛ لان النصوص الشرعیة لم تفرق بین حسال 
الاکراہ وحال الاضطرار ؛ لن الاکراہ نوع من الاضطرار ء وفی ا لحالتین أبیح ال حظور 
للضرورة . وإن کل الرخص شرعت للترفیه والتخفیف مع بقاء حم ا حظر ودلیله ء کل 
مافی الأمر أنہ لاإئم فی فعل ال حظور . 

وکون الرخصۃ من أنواع الحم الوضعي واضح ؛ لان الضرورة سبب ف إباحة 
ال حظر ء وطروء العذر سبب فی التخفیف بترك الوا'اجب ٠‏ ودفع ا جرج سبب فی تصحیح 
بس الترد 


٢٤٢٢ ے‎ 


امبحث الٹانی ۔ ا حا 


اق اریت لالح ول اق ق انا صسراتحرت کگ انی 
او حا اسیا لاق وا لحم 0 ۶3 ۶ ۰ >0" 
رذلیل اك تَزآہ× ضال ام يَقَصٌ الْحَقٗ ء وَهُوَ خَیْرُ الفاصلین 4 
[ الانمام : ۰۷۸ ] . 

وإنا الخلاف بین العاماء فیا یعرف بە حک الله ء فھل لابد لذلك من الشرع 2 
إِن العقل یکنە إدراك الأاحکام قبل بعشة النی ؟ وھذا هو موضوع التحسین والققبیح 
العقلی . 


انال متا لات تتا''' 


التب فا انا او ا ا0ھ تر ا سن 
والقبح شرعیان یلعا س٥۵‏ حکم الله فی أفعال الکلفین إلا بواسطۃ التب 
والرسل ؛ لان العقول تختلف اختلافاً بین قٰ الأفعال ء ٠‏ فبعض العقول یستحسن ٴبعض 
ا سکیا وش جا تا کن ال نز به الشرع کالإیان والصلاۃ وا حج 
هو حسن ء وما ہی عنه کالکفر وغیرہ من ا حرمات هو قبیح “ولا ایال : ماراہ 
ال کیٹا ھر کت اسر یرت فلت چتان ظا ضفافل سا العٹل 
قبیحاً فھو عند الله قبیح ء ومطلوب ترکه ء ویعاقب فاعله . 

وبناء عليه ء لا یکلف الإنسان بفعل شيء أُو ترك شيء إِلا إٰذا بلغخشه دعوۃ رسول 
وشرع من الله ولا ثواب ولا عقاب ء فمن عاش فی عزلة تامة عن العالم وم تبلغه دعوۃة 


۸)١(‏ التلویح علىی التوضیح : ۱۷۲/۱ء شرح العضد : ۲۰۰/۱ ء شرح الاسنوي : ٦٦/١‏ ء الدخل ا یق مہذھب 
آ لن صن ۱۹ء ارفاذ الفحول ہی ۹. 


ےج نے 


رسول ولا شرع ء فھوناج غیر مکلف ء وأھل الفترۃ : وم الذین عاشوا بین فتري 
رسولین ناجون غیر مکلفین بشيء ولا یستحقون ثوابا ولا عقاباً ؛ لقوله تعا ی : 
وَما کُنا مُعذبین حتّی نَبْعَث رسولا ب4 [ الإساء : ]۱٥۸۷‏ . 

الشانی ۔ مذہب العتزلة اُتبساع واصل بن عطساء ( ۱۳۱ھ ) وعمرو بن عبیسد 
الاک دید ای اق ران کن العق ان یعرف حک الله فی اأفعال 
اکن ضس شروساظترسل کتات: ۶۷۳۳۴ ھ009 
نفع أُو ضررء وما الس تا فی مطلوب لله رکاپ قافال وسا راہ العة 
ا غیر راف اھ اف فائل 


وبناء عليه ء کل من لم تبلغھم دعوۃ الرسل وشرائع الله ؛ ہم مکلفون مما ترشدہ إليه 
عقوہٰم ٠‏ فیفعلون ماتستحسنه عقولٰم ٠‏ ویترکون ماتستقبحه عقوم 7 فسائل 
یدرك حسن الصدق والوفاء والامانة وشکر النعمة ء ویدرك قبح الکذب والغدر 
وا حیانة وکفر النعمة . 

الثالث ۔ مذھب ا اتریدیة أتباع آن تھور اتاج یت ( ۷۷۷ھ )امہ ان 
الحنفیة : وھو أن الحسن والقبح عقلیان لا یتوقفان علی الشرع ء بل یدرکھھا العقل . 
بناء علىی ماف الأفعال من خواص وآثار ء نما رآہ العقل السلیم حسناً فھو حسن ء 
وما رآہ العقل السلمم قبیحاً فھو قبیح ۳ ھ۶ تکون أحک5م الله فی افعال 
للکلفین علی وفق ماتدرکە عقولنا فی حسن أُو قبح ؛ لان العقول قد تخطیئٔ . 

وھذا هو الذھب الوسط والمعقول والعتدل ء فأصول الاخلاق والفضائل یدرك 
العتل حسنھا ما فیھا من نفع ء وأصول الرذائل یدرك العقل قبحھا ما فیھا من ضرر . 

وبناء عليه ء لاتعد ذمة العبد قبل ورود الشریعة مشغولة بطلب شيء فعلا 
أُو ترک ولا جزاء من الله مطلقاً قبل ورود الشرائع وإن اتفقوا مع العتزلة فی ان 
المترل سال اترك عثاط القواں آو العقات:ق بعض الافعال:: 


۔١١١‎ - 


وتنحصر ئمرة الحلاف بین ھذہ الذاھب فین لم تبلغھم دعوۃ الرسل والشرائع ء اما 


ے ات 


المبحث الثالث ۔ ا حکوم فيه 
تعر یفهھ 770 سی۲ء 00 


تعریف احکوم فيه : 

لحکوم فیه أو بە : هو فعل الکلف الذي تعلق به خطاب الشارع اقتضاء 
و تخییراً و وضعاً ء مثاله قولہ تعا ی : ٣‏ أقبوا الصّلاۃ ی4 [البقرۃ ۰ ]ٌء فيه اباب 
قاع تل مر و یکاست نعت واجس ء وکنا ف أؤفوا بالْقود 4 
[للائدة :۰ ۱۸۶]ء وقوله تعا ی : ٭ یاأیُھا الّذينَ آمَنوا إذا این بن َجَل .. 
فاکتبوهُ [ البقرة : ۲۸۲/۲] ء وقوله تعا ی : لے ولا را الس 7غا 1393 
کر کر بضع سال مر گال الشقی ‏ سات رفا رت ند رجاتے: 
تفر لح بت شر رت۸ افضل خل الکرامڈ ھة التعلققة 
بفعل من أفعال الکلفین ء وھو إنفضاق الال ال حبیث ء فجعلے مکروصأً . وقولے 
عز وجل : ٭ فإذا ْيّتِ الصَّلاةفَلَتثِروا فی الأَرّض 4 [الجعة : ۱۰۸۷]ء فيە إىاحة 
الانتشارفی الارض ء تعلق بفعل الکلف . ومثله : ہل فَمَنْ کان مِنكَم ریضا أَوُعَلى تفر 
فَمِدَةَ مِن أَيّام اور سو اتا علق نطاب بفعل وھو امرض والسفر : 
فجعل کلا مٹیا مبیحاً للفطر . 


او مندوباً تا او مکروهًاً أو مباحً 7 قالوا : لا تکلیف إلا تا" 7 1 
حم الشرع التکلیفی لا یتعلق إلا بفعل اللکلف . والملکلف بے فی التحرعِ والکراھة ھو 
کئ النفس عن فعل ا رام أو الکروہ . 

. فواتح الرحوت : ۱۲۷/۱ء الدخل إ ی مذہب أحمد : ص ۹ء‎ )١( 


۷ے 


وأما فی ا حکم الوضعی : فقد یکون فعلا للمکلف ء وقد لا یکون فعلاً له ء ولکنےە 
یؤول إلی فعله ء کدلوك الشمس سبب وجوب الصلاة علی الکلف ‏ فان تعثّق الحک 
الوضعي بفعل الکلف یکون بواسطة تعلقه با حک التکلیفی من جھة کونهە سببا 
أُو شرطاً یوھا م4 . 

شروط ا حکوم فیه : 

یشترط لصحة التکلیف بالفعل ثلائة شروط!' : 

٦‏ ان یکون الفعل معلوماً للمکلف عاباً تاماً حتی یتصور قصدہ إلیيه ویستطیع 
القی9ام بە کا طلب من : فلا یکلف الإانسان بالصلاة حتی یعرف أُرکانہا وشروطھا 
وکیفیة أدائھا ؛ لن الأمر القرآنی پہسا مل : ٣‏ وَأقسوا الصّلاۃ ک4 [ البقرة : ]٠۷٢‏ ء 
ولا بد من بیسان ا جمل من الرسول پگ ء وقد فعل فقال : ٭ صلَوا کا رأیقون 
ال ول زَلك کن رہ ٠‏ فلا یصح 
التکلیف بہا إلا بعد بیانہا ٠‏ وتلك هي مھمة النی ة٤ە1‏ وو :اڑل لی 
الدکز امن لٹا مائزل إِليْهمْ 4 1 الْحل کت 

ولیس ا مراد بہذا العام ان یعلم بہا الکلف بالفعل حتی لا یعتذر با جھل اکا 
وإنا 0 اُنْ " 07" 3 ںہ سی : وذلك و لاسلام َ 

ا ظط طلب الله للفعل حتق بَا فعل الکلف طاعة 2( لاوامر الله : 
ئن لاہدمن صدورہ ونرہ بی انی فا ریدہ ارسیة وارد هنا یش إنکان 
العام بالطلب ء لا العلم بە بالفعل . 

: الستصفی : ١/۷٭ء فواتح الرحموت : ۱۲۷/۱ ء شرح العضد ۱ ۲ء الدخل لی مذھب اُجد‎ )١( 

٘ .٢۸ ص‎ 


ے8۸ے 


٢ے‏ آن رع القل الک کا سکم الافاد ام کالہ ران زگ 
ص/ةۃ 3 9ھ 

اُحدھا ۔ أنە لا یصح التکلیف بالمستحیل ء سواء أکان مستحیلاً لذاته أُم مستحیلاً 
لغیرہ ء والاول : هو مالا یتصور العقل وجودہ ء کا مع بین الضدین أو النقیضین ء 
وا حصول ف حیٔزین فٍ وقت واحد ء مثاله : إ یجاب الشثیء وتحریمه علی شخص واحد 
وقت واحد 

واللستحیل لغیرہ : هو مایتصور العقل وجودہ ء ولکن لم تجر العادة بحصولہ : 
5لوراق ا مسا ححمت رظانت وقتقی 820 ا جبل العظم ؛ لان 
سال شور رجردہ عتلا ا و عَافَہ لڈیکن الکلت آن تعاہ: ولس غر قرسة 
والتکلیف بحسب الوسع . 

ثانیھا أنه لا یصح قرے ا ےق اتا ہام نئنل کگرد تھا گار ن ھت 
ول 0 لا لس عکتا الہ رح کلت ھا لا رطاق قلا کلف سا یان مل 
ا ا کس مت تک سا ت7 
بالعروف والنھي عن المنکر . 

0 اقالایب کرعا الات نالامور تق لا کیب لاضان تھا 
ولا اختیسار ء کحمرۃ ا حجل وا وف ء والفرح والبغض ہ وا حب واشتھ(ٛاء الطعام 
والشراب ونحو ذلك من الغرائز ؛ لانہا لیست خاضعة لإرادة الانسان واختیارہ ء وإغا 
هي خارجة عن قدرته ء ومنھا میل القلب نحو بعض الزوجات آکثر من الآخری . 

وإذا ورد نص یدل ظاھرہ علىی التکلیف بشثل هذہ الأمور ء فھو مصروف عن 
ظا رکوہ الکلیت فاسع ھی ار متے سا ترلعشال: 
ولا تَسوثی إلا وَأَتم مُْلسونَ ب4 1اک ران ۶۰ء یراد بە ا حث على الإسلام ء 
رھ ستات لِكکَبلاتا سوا عَلی مافاتكُمْ ولا تفرحوا یا اََاكُم ء وَاللهُ لا يُحب کُل 


ب55 سے 


مُختال فخور ب4 [ا حدید : ۲۳۸۷]ء یراد بە منع الناس من السخط حال ا حزن ء 
والتصالی والفاخرۃ والبطر حال السرور . وقولہ يك : ٭ لا یؤمن اأُحدک حی اُکون 
اس لس الد ورافاہ رالقان آض لآ ا حتاف رس اڑا 
الطضاعة والامتشال . وقولہ به : ہ لاتغضب ہ لا ینصب النھي علی الغضب ذاتے ؛ 
لانه أمر طبیعي غیر مقدور للإنسان ء ویکون القصود الابتعاد عن آساب الغضب ء 
ٌ جاهدة النفس حال الغضب ومنعھا من الانتقام . وحدیث ہ کن عبد الله القتول ‏ 
2 "09 یراد بە الا تظام غیرك ولا تعتدي عليه ء ولا صا 
تثلفقرہ. 


التکلیف بالشاق من الأفعال : 

لایلزم من اشتراط کون الفعل مقدوراً للمکلف أُلا یتضمن التکلیف أیة مشقة علی 
اللکلف ؛ 7 ےئ گر لعل می کرت قاقت کل کلف الا وب 
و ا ا ا ا ا ا ھا سا 
و الزائدة ء وعليه فان الشقة نوعان : معتادۃ وغیر معتادة' 


١۔‏ الشقة المعتادہ : ھی النقۃة التيی یستطیع مات عملیا دونں إحاق الضرر 
وت ررغیا فرع جا ؛ فان کل عمل فی الحیاۃ لا خلو من مشقة ؛ لان 
التکلیف : هو طلب مافیه کلفة ومشقة ء لکن ھذہ الشقة حتلة . 

رن الشقة ذاتہا لیست مقصودة للشارع ا حکم من تغریع الاغخال اق کلفنا 
بہا ء بل اللقصود المصالح ا لمترتبة علیھا ء فلیس القصود:بالصیام إیلام النفس بالجوع 
والعطش ء بل المقصود صفاء الروح ء وصحة الجسد ء وتفیة عاطفة الرحمة . 

وإذا : تکن الشقة مقصودہ * فلا بیصح قصد الٰشثقات والزیادۃ منھا اکر نع 


. ٥٢ تاریخ الفقه الإسلامی للشیخ مد على السایس : ص‎  )١( 


٥٣ 


ظط تا سا ال الف وم لك طر نا اضعا تی بقل سراف الاخر قد 
5۰ بس 9 ہہ 

۲۔ الشقة غیر المعتادة : وھی الشقۃة الزائدۃ التیي لا یتحملھا الإانسان عادة ء 
وتفسد علی النفوس تصرفاتہا وقخل بنظام حیاتہا ء وتعطل عن القیام بالأعمصال النافعة 
غالباً . وھذہ م یقع التکلیف بہا شرعاً ؛ لان الله تعا ی م یقصد (یقاعنا فی ا حرج 
والعنت الشدید ء کالوصال فی الصیام والواظبة علىی قیام اللیل وا لحج ماشیا ؛ 
لقوله تعا ی ہے ما جَعل عَلَيْكُمْ فی الین من حرج 4 (الج 0۸۸۰ء ہے رید الله 
كُم ایر ولا ُریے بَكُم الْعرَ ب4 [البقرۃ : ۱۸۵۸۲] یڈ 0 ا 
وَخلق انان کھتنا ۹ [ النساء : ]۲۸۷٢‏ ء وقوله پت : < بعثت بالحنیفیة المحة ء 
ری اہ مو ۶دا اہر اباز کو اناو رایوت 
مشروعیة الرخص القصر فی الصلاۃ والفطر فِ رمضان ونحو ذلك ء ولدفع الضرر عن 
الناس وتکلیفھم با لیس فی وسعھم 

وھذہ الشقة إن کانت ف العمل نفسه ء فقد رفعھا الله فی الرخص ورغب فٍ 
الاخذع)ء کا قال علیه الصلاۃ والسلام :: إن الله بجب أن نؤق رخصہ ء کا جب أن 
توق عزائمه ء . وإذا م تکن الشقة فی العسل نفسے ء بل یجلبھا الکلف علىی نفسه 
یارادته ء فقد نہاہ الله عن ذلك وحرمه عليه . 

وسا ورد فی الآحادیث الدالة علی احتساب الاخر عل القی ال اس ران 
راب مل ضر اتد :اہی اسر تا اف عستتر کا اقب چو انس 
وأمور أآخری کفضیلۃة ا حل النتقل إلی أُو عنه أو للصبر علی الشقة لیعظم الاجر ء 
وعليه تکون المشقة فی ال جھاد تابعة لا متبوعة ولا مقصودة . 


أقسام ا حکوم فیه 
قسم الحنفیة فعل الکلف الذي تعلق بہ حک اللہ تعا ی إلی أُربعة أقسام ان حق 


-_ ۱٥١١ - 


عالے ماد تو عالے لے ا ا جح تاج الخائے: 
وما اجتع فی حقان وحق ایا طال تب 

وحق الله : ما یتعلق بە النفع العام للعالم من غیر اختصاص بأحد ء فینسب إلی 
الله تعا ی ء لعظم خطرہ وشمول نفعه ء أي أُنہ حق للمجتع ء وشرع حکە لصلحة 
وحق العبد : ما یتعلق به مصلحة خاصة کحرمة مال غیرہ . وأبیّن کل قسم 
بایجاز . ٰ 

القسم الاًول ۔ ماھو حق خالص للہ تعالی : 

وحکه أنه لیس للإنسان التنازل عنه أو التھاون ف إقامتہ کا حدود ء وینقسم إلی 

١۔‏ عبادات محضة : کالإیمان وأرکان الإسلام المسة ء یقصد ہا إقامة الدین ء 
وحکة تشریعھا : رعایة الصلحة العامة لا مصلحة اللکلف وحدہ . ' 


ےنتا تن : الؤونة : هي الضریبة التی تؤدی إلی ا حافظۃ علی 
ماتوی سو فی آرخالق کھس تا ھا تناعا لابا ظرت ۵ال 
التعتق عل اقتاحو فقارط فیا الیة وع نووتة اوجرماغل الکلف سب 
کر تعاس اھ الموں کودسوں تقو اواب ,فلا یخترط فیھا کال الأُعلیۃ 
کالعبادات ا حضة ء فوجبت فی مال الصی وانجنون . 


۳ ۔ مؤونة فیھا معنی العبادۃ کخورالاراضفی ۳۶ ھهہ' کو ا 
مؤونة فٍ مقابل بقاء 1 کی فیا اکس بی اناااعہا تن عدوان 
بی آسھے رفی عبادة أضلتھا بال0اء کر کڈ الال ضرف ق مصارق الڑکان 
)١(‏ التقریر والتحبیر : ۱۰١/٢‏ ء کشف الآسرار : ۱۳٢‏ . 


٠٥١ -‏ ۔ 


٤‏ ۔ مؤونة فیھا معنی العقوبة : کا جراج فانه مؤونة فی نظیر بقاء الأرض فی ید 
اُھلھا ء وا حافظة علیھا من العدوان ء وکونه عقوبة لانہ یؤدي إلی ترك الجھاد 
والاثتغال ۵٥9‏ اأئھ““ واضع ال حخراج وھو سیدنا عمر لم یکن 
تداع الاکن عل انتا رالارائی۔ 

٥‏ عقوبة کاملة : کالحدود على الڑنا والسرقة وشرب ا مر والتعزیرات ء فاإنہا 
عقوبات خالصة الہ تعا ی ؛ لان تشریعھا للمصلحة العامة ء فلا تسقط بالتنازل عنھا 

٦‏ عقوبة قاصرة : کحرمان القاتل من میراث ا لقتول ء فإنه عقوبة ناقصة ف 
معنی العقوبة ء لاقتصار أثرہ علی امتناع ثبوت ملك جدید لە ء مع وجود بب 
الاستحقاق وھو القرابة ء دون إلحاق آ م فی بدن القاتل ولا نقصان ف ماله .لنا 
لایثبت فی حق الصی إذا قتل مورشه ء ولا فی القتل بالتسبب عند ا حنفیة کوقوع 
أوَكٰ فَتَسترفاآزارت تن ھر دک ڈلا0 ایب لس قل خاہ: 

۷۔ عقوبة فیھا معنی العبادة : وھی ال حقوق الدائرۃ بین العبادات والعقوبات ء 
کالکفارات ء مثل کفارۃ الهین وکفارۃ الظھار وکفارة القتل خطأً ء واشقالما علی معنی 
العبادۃ لہا تؤدي با هو عبادة کالصوم والعتق والاإطعام ء ویؤدہا الشخص بنفسه 

ئر العبادات . 

۸ ۔ حق قائم بنفسہ :لم یتعلق بذمة أحد یؤدیه على أنه طاعة ء وھو خس العادن 
والکنوز والغنائم ء وافتقاد معنی الطاعة فیه سبب لعدم اشتراط النیة لە ء ویصرف ف 
ھا اا2 

القسم الٹانی ۔ حقوق العباد : 

وھی ما یکون القصود منھا صیانة مصلحة الفرد ء مثل بدل التلفات وملك المبیع 
والٹن وحبس ا رتن العین الرھونة ء وحق الشفعة . وحکه :أنه بجوزلصاحب التنازل 


۱٥١ -‏ ۔ 


غن أو انتفاؤ ؛ لان لکل مکلف ان تصرف فی حق نفسہ ء وذ الحقوق لیست من 
اللصالح العامة . 


القسم الثالث ۔ ما اجتمع فيه الحقان وحق اللہ غالب : 

وھو حد القذف ف رأي الحنفیة ء فکونە یؤدي إی صیانة أعراض الناس ء یجعله 
من حقوق اللہ تعای ء وکونە یدفع العار عن القذوف ویصون شرفه وکرامته ء یجعلە 
من حقوق الافراد او العباد ء وتغلب ال لهة الأولی ء فلا یسقط بعفو القذوف ۱ 

وعند الشافعیة : حق العبد هو الغالب فی حد القذف . وبہ یتبین اُن کل حد من 
الحدود الشرعیة فیه حق لله ء أي لایجتع . 

القسم الرابع ۔ مااجمع فيه الحقان وحق العبد غالب : 

کالقصاص من القاتل عمدا عدواناً ء فإانه حق لله تعا ی لصیانة الدماء وحفظ 
الامن ء وھو أیضاً حق للعبد ؛ لأنه بحقق مصلحۃ أولیاء الدم ء فیطفیٔ نار ا محقد 
والغیوظ عندہ ء وتغلب الجھة الشانیة ؛ لانه یس ا جنی علیے اکٹرما یس ا جتم 
ونظامه ء فلا بد من طلب ولي الدم وله ان یتنازل عنه أو یاخذ بدلا مالیٰا عنےه ء 
ویستوفیه ا حام أو القاضی ء ویکن ان یتول تنفیذہ یاشراف ا حا ولي الدم . وہنا 
تختلف الشریعة عن القوانین الوضعیة فٍ ان الشریعة جعلت ف القصاص حقین : حتَاً 
لجتع وحقاً للفرد ء أما القوانین فجعلت العقوبة حقاً خالصاآً لمجتع ء کا ان القوانین 
جعلت عقوبة الزوجۃة التي ثبت زناھا حقاً شخصیأاً للزوج ء فلا ترفع الدعوی 
ا ٹریم و رلا آج وک ھغرانات اح آنا ارم تسلی ہب مت 
۵‌‌"2ء۰"۹ ۶ ",/) ؛ أي لامجتع ۱ 


۔١۱٥١‎ - 


تعریفه ء ما یشترط فيه ء الاھلیة وعوارضھا . 


تعریف ا حکوم عليه 
قزر الانسان الا علق بفعله خطاب الشارع أُو حکه . ویسمی الکلف . 


١) 
۱ ویشترط فيه شرطان‎ 


5ات نکفن الحکوم علیه الکلف قادراً علی فھم دلیل التکلیف : لان التکلیف 
خطاب ء وخطاب من لاعقل لە ولا فھم محال . والقدرۃ علی الفھم تکون بالعقل : 
لأن العقل أُداۃ الفھم والادراك ء وبہے یکن الامتشال . ولا کان العقل من الامور 
ا حفیة ء ربط الشارع التکلیف بأمر ظاھر منضبط ےے اق بای رھ البلوۃ غائلاء 
والبلوغ مظنة العقل اي ادراك ا حیر والشر والنفع والضرر علی نحو کامل واضح 
9 2ء 8۶ کم خی ھی سید ا 
ولا یکلف الغافل والنائم والسکران ؛ لقولہ جات : ٭ رفع القام عن ثلاثة : عن النائم 
حتی یستیقظ ء وعن الصی حقی تلم ء وعن اٹجنون حقی یفیق “ . 

ما إیجاب الزکاة ونفقة الزوجة والقرریب وضان التلفات على الصبي وانجنون ؛ 
وی رس ۱ 

ہی السکران عن الصلاة فی قوله تصا ی : ٭  + +٤‏ ٔ 4 

-ھ ری سی تار نا ھا ن 4 [النساء ۸٤:‏ ]ء فلیس نہیاً عن الصلاۃ 
حال السکر ء وإنما نہی عن السکر فی وقت إرادة الصلاة حال الصحو . 





(١)۸م‏ غواتمح الرحوت : ١/آ٢۱ء‏ شرح العضد : ۱۶۸۲ء الاحکام للامدي : ۸۸ء الدخل إ لی مذھب 
اد ً ص ۸ ٠‏ 


ٹر نتٹپ-ٹ- 


وأُما نفاذ طلاق السکران عند اہجھور ء فلیس من باب التکلیف ف شیء ء بل من 
ہاں خطاب الوضع ٤‏ بجعل تلفظه بالطلاق علامة علی نفاذہ ء کا جعل زوال الس 
علامة علی وجوں الصلاة ء والمقصود بہ العقو بة والزجر 

7 کت رتا بالتکالیف و" ( عدہ ۰ نت جس شَامَلَةَ عَامة 
وی می خر رس سر الدید نت 
ٍ تتعام اللغات الاجنبیة ء وترسل إی سائر البلاد للدعوۃ فی سبیل الله ء وعذا فرض 
کفایة ء لقوله تعا لی ولک منْکم ام يُدُعون إلی الخَيْر ٣‏ 020 
ويَنهَوْنَ عَن الْسّکر ء وَأَولئكَ ُمْالمفلحونَ 4 ال عران 06/۳ ات 

اط ان ترجمهة نصوص القرآن ذاہا افرٹیڈر واغا ترجم مسانی القرآن ٤‏ 
علی أُہا لیست هي القرآن ؛ لان القرآن نزل بلسان عربي مبین ء وتحدی الله بے لاس 
لوتان اہ ارعل وت ٠‏ فھو معجزة الرسول اخالدة ابد الدھر التی تنطق 
یاعجاز زالقرآن في أُسلوبہ ونظمه ء وبلاغته وبیانه ء ومعانیه ء وقصصہ ء وإخبارہ 
بالملغیبات . 

٦۔‏ ان یکون الکلف أُھسلاً للتکلیف : والأعلیة فی اللغفة : الصلاحیے . ک 
قال تعا ی : ہڑ وکانوا أَحَق , بھا وَأَهلَھا 4 [الفتم ۸۸ء وتتحقق بالعقل والفھم . 

ند امن : ھی صلاحیة الإنسان لاستحقاق ا حقوق وأداء التصرفات . 
وھي نوعان : اُھلیة وجوب وأعلیة أداء"' 

وأھلیة الوجوب : هي صلاحیة الإنسان لن تثبت لە حقوق ہ وتجب علیە 
راعاق رف اتاد رحرد اغاقوشتی عند الفقھاء : الذمة : وھي وصف شرعی 





. ۷۷۲ ء حاشیة نسمات الأسحار : ص‎ ٣٥٤/٢ : مرآة الأصول‎ )١( 


۱٥١-٠‏ ۔ 


سر بل ا اسان اھ نا بحب لے وعلرے . والأدق القییز بین الاھلیة وھي 
الصلاحیة ء وہین الذمة التی هي وعاء اعتباري مفترض مقدر وجودہ ف کل إِنسان . 
وتسمی الأعلیة عند القانونیین : الشخصیة القانونیة . 

وأھلیة الوجوب : تثبت لکل إنسان منذ بدء تكکونە جنیناً ء وتستر معه إل لوت 
فی جمیع اُطوار ا حیاۃ ؛ لہا مبنیة علی خاصة فطریة ف الإنسان . 

وأ٘ھلیة الأداء : ھی صلاحیة الإنسان لصدور الأفعال والاقوال منە علی وجه یعتد 
یه شرعاً . وأساس ثبوتہا القییز بالعقل ء وھي ترادف السؤٌولیة ء فإذا صلی الإنسان 

أُو صام او حج ء صحت عباداته 0 وثرتبت 

خر (تاسی حلق خرد اس ارمال آود :سرت ط لق کات ۱ 


أُدوار الأھلیة : 

پر الانسان مضنذ بد تکونه جنیناً ‏ بطن مه إل وقت بلوغە بأریعة ُدوار 
تکون فیھا أھلیته إما ناقصة أو کاملة . وعي دور الاجتنان ء ودور الصبا أو الطفولة ء 
ودور الییز ؛ ودور البلوغ عاقلاً ء عاماً بأُنْ دور الصبا 7 سڈ الولادة وینتھی ببلوغه 
سن السابعة . ودور القییز بعد تمام سن السابعة إلی البلوغ . ۱ 

وک تع من وت الھلیة فی ھذہ الأدوار إما ناقصة أو کاملة . 

أما اأھلیة الوجوب الناقصة : فتثبت للجنین ف بطن أمه ء فتثبت فتششت لە حقوق من 
غیر واجبات بشرط ولادتہ حیّاً ء کالإارٹ والوصیة 0+ اش 
ولا تصح منے ا بة والصدقۃ والشر اوھ زلوے یو رانا ولا تق سال لے 
آقارب ولا بازمیاقان ارات . ونقص أُھلیته لسببین : کونە جزعاً من أمه ء 
وکونه نفساً مستقلة ٠‏ ونظراً لان وجسودہ محقل یشترط ایت ا حتوق لے 
انفصاله عن أُمه حیّاً ء فلو انفصل میتأً لم یثبت لے شيء من الیراث ٤ء‏ اض 
آو لوق 


۷۔ 


وأهلیة الوجوب الکاملة : تثبت للإنسان منذ ولادته ء ولا تفارقه فی أثناء 
حیاته ء فیصلح لتلقی ا حقوق والالتزاء بالواجیات ۔ ولا پوس |إنسان فائد فدہ 
الأعلیة . لکن الصی قبل سن السابعة لیس له إلا أهلية وجوب کاملة ء فیکتسب 
و ےت التی بجوز للولیي اُداؤھا عنە ء کالنفقات والزکاۃ وصدقة 
الفطر . ولیس لە أُھلیة أداء مطلقاً لضعفه وقصور عقله ء فتعد عقودہ وعقود ا جنون 
الا لاب عایا آو آل می ےر إنا یراتا جانا لاہییا ق اغابة مل سس 
إنسان آخر او ماله ء ویباشر الولي من أب أو جد أوٴوضٰ عنھم| العقود والتصرفات التي 


بحتاجان إِلیھا . 

وأھلیة الأداء الناقصة : تثبت للإنسان فی دور القیز إلی البلوغ ء وھی واضحة فٍ 
الصی الممیز ومٹله العتوہ ضعیف اللإدراك والقییز الذي م یصل بے العتہ إ(لی دِرجة 
اکال افال لاہ ' 

أُما عبادات المیز کالإیان والکفر والصلاۃ والصیسام والحج ء فتصح منه ء ولکنە 


وأما تصرفاته فثلاثة أقسام : 

٦ے‏ تورفات نافعة سا تا : وھی التي یترتب علیھا دخول شٹیء فی ملکه من 
غیر مقابل ء کقبول البة والصدقة دون إذن وليه ء ووجوب الاجرة له یاجارۃ نفنسےه ء 
وصحة وکالتهعن غیرہ ؛ تصح منے وتنفذ ؛ لان فیھسا تسدریباآً علی التصرف ء 
لقولہ تعا ی : ٭ وَابْتّلوا الیْتامی ک4 [النماء : ]٦۸‏ . 

۲ ےچ اہ تاج آغضا : وھی التی یترتب علیھا خروج ثيء من ملکە 
دوں مقابل کالطلا‌ق لتق واهمة وألصدقة والوقف والکفالة 6 وھدہ لا تصح منه ۰ 
ول و اجار ااول ا لان الول لا يك فلَہَ التصرفات: 


۔ ١٥۸‏ ۔ 


٢‏ ۔ تصرفات مترددة بین النفع والضرر : وھی التي تحتل الربح وا حسارة کالبیع 
والشراء والاجارۃ والزواج ونحوها ء وھذہ تصح من الممیز وتنعقد صحیحة یإذن الولي ء 
فاذا لم یأذن الوليی تکون موقوفة عند ا لحنفیة واللالکیة علی إجازته ء لنقص أُھلیة 
الین اتا ا سا فتضرالاطات : 

وأھلیة الأداء الکاملة : تثبت لمن بلغ ا حم عاقلاً ۔ والبلوغ بحصل إما بالأمارات 
اي 6 کل واگید ء آ و تام (طاسۃ متراعند جھور السای وعتا 
یصبح الانسان أُھلاً ‏ میع التکالیف الشرعیة ء ویجب عليه أداؤھا ویأٹم بترکھا إِن کانت 
عبادات ء وتصح منە جمیع التوت ا ھرضفاتہء و ترتے علۃَ فارسا رو اد عل 
جمیع الأحمال الصادرة منە ء سواء أکانت مدنیة ام جنائیة . 

قد تعترض بعض العوارض علی أھلیة الاداء ء فتؤثر فیھا بالازالة أو النقصان 
أُو بتغییر بعض أُحکامھا ٠‏ وھيی نوعان : 

عوارض سماویة : وھي التی لم یکن للشخص فیھا اختیار واکتساب . 

رعرارضش کس کوتی لق کون لس فا لعل جا سس انا ارات 
ازالتھاء والےَاوَیة آفة تاثیراً واکٹر تغیراً . 

والعوارض السماویة أحد عشر عارضأً : وھی ا جنون والصغر والعته والنسیان 
والنوم والاعماء والرّق والمرض وا حیض والنفاس والملوت . 

الہراری اققصیقسمساء سس الف سی ا رات انتا 
راف تفع القت اھ او فیرعت 

وبعض ھذہ العوارض یزیل أُھلیة الاداء کال جنون والنوم والاغغاء ء فلیس لامجنون 
والنائم واللغمی عليه أھلیة أداء أصلا ء ولا تترتب علی تصرفاتہم آنارھا الشرعیة ء 


۱٥۹ -‏ ۔ 


والر ات الا لعل اغترن ود وا لہ ولیة > والراخیات الیوقة آو لال َ ال نام 
والملغمی عليه یؤدما کہمتھنا بعد رقظته 1 

رتد یس الَازض افلية الاد ان لا رز یلہا کلت یش : وھهو الدی کرن 
معه إدراك وقمییز ء فتصح بعض تصرفات العتوہ دون بعض کالصی المیز . وأما العتے 
الشدید : وھو الذي لا یکون معه إدراك وقییز ء یکون صاحبه کا جنون فی بطلان 
تصرفاته . 

ود یقتصر أثر الصارض على تغییر بعض الأحکام مصسالح معینة ء کالسفنےه 
واللدیونیة ( الاّین ) والغفلة ء فیحجر على السفيیه والمغفل ( ذي الغفلة ) ف التصرفات 


ویحجر علی الدین فٍ التصرفات الضارة بحقوق الدائنین کالتبرعات ء محافظة علی 
حقوق دائنيه . ... ٣‏ 

رر ے ھا اے اق میسقت اتا 
علی الکرامة الإنسانینة ؛ لآن هذہ العوارض لاتؤثر ف أھلیة الانسان ء والضرر الذی 
یلحق الانسان أکبر من الصلحة التی تترتب علی الحجر 

وکذلك الإکراہ سواء أکان ملجَنا قاما آم غیر ملجخ تاقصاآ لا یؤئر ق الأحلیة 
توسسا لتاء اافشا رسس 97 7 اکر اترق اقر ال الافعال الاڈ من 
الستکرہ . والاکراہ اللجیئ : ھوالتھدید بالقتل أو القطع ء وحکه :أنه یفسد الاختیار 
ویعدم الرضا ء والاکراہ غیرالملجیئ او الناقص : ھوالتھدید بالحبس لدۃ قصیرۃ والِضغرب 
غیرالمتلف ء وحکہ : أنه یعدم الرضا ولا یفسد الاختیسار . فسإن کان الکرہ علرے 

من الإقرارات ء بطل الإاقرار ء سواء کان ملجئاً ام غیر ملجیئ ء فن آکرہ عل الاعتراف 

بال و زواج أو طلاق ء کان اعترافه باطلاً .-- 


وإن کان الکرہ علیە من العقود والتصرفات کلبیع والإاجارة والرھن ء کان أثر 
ااکرار با لاہن ات لا انظلان ے سوا2ء اکان الاک اتا آم فور ملع 

لکنھم استثنوا بعض التصرفات فقالوا بصحتھا مع الاکراہ وھي الزواج والطلاق 
عند ا حنفیة والعتق والرجعة والندر والمین . 

وإن کان الکرہ عليه من الأفعسال کالقتل وشرب ا جر والاتلاف ء ففي الاکراہ 
اھ گیر الک ھر ات نان جا کر اس ىا انت 
أُنواع : 

نوع :یجب فعلےه ویسآئم عنے المتدع کالاکراہ علی شرب ا مر أو کل لم المیتة 
أُو الحنزیر ؛ لان الستکرہ یکون فٍ حال الضرورة ء والضرورات تبیح ا حظورات . 

ونوع یرخص فعله ء لکن الصبر عليه أفضل کالکفر بالله تعا ی ء فانه لوصبر کان 
إعزازا للدین ء ویلحق بە إفساد صوم رمضان ء وترك الصلاة الفروضة ء و إتلاف مال 
الآخرین . 

ونوع لا بحل فعله بحال وہو القتل وقطع العضو والضرب الؤدي إ ی المٰلاك ؛ 
ولو فعله کان ائُأ ؛ لائه اثر نفسه علی غیرہ . آما القصاص فیجب عند ا جھور علی 
نف الات اف ے ال ظنھارسراتاےء عت او سے ظت× اتا صض عل 
ےھر حر قافل فا انال سا اج الین کا لفل ہوانت ا ناہنا 
النوع ؛ لان الزنا لا یرخص فيه بحال ء لکن لا حد علی احد ء لان الإکراہ شبھة یدرا 
الا 


6ے 


٠ 


الفصل الثالثك 
القواعد الاصولیة اللغویة أو الدلالات 


تال 2ا القتل کے ساط الاحکاممن التصوص الترعے من قان 
ا سا رھ وف عافد نا تل سھتاس ایب ان2 اق یا 
أو من الأحکام الشرعیة وعللھا ء ومن مبادئ الشریعة وأصومٰا الکلیة المفھومة من 
اض 

وموضوع ھذا الفصل القواعد اللغو یة الق یستھدی ہا فٍ فھم الاحکام من 
النصوص فھ٦اً‏ صحیحاً ء فھی قواعد لفھم العبارات ملحوظة مقتضی الاسالیب العربیة 
وطرق الدلالة فیھا علی المعانی بالفاظھا مفردة ومرکبة ء ولیست قواعد شرعیة او دینیة 
کا 

عق ما این مت اف یت تھا انان الغان سار ان 
اللغة ء وعلی نحو مادل عليه التتبع واستقراء النصوص العربیة . 

وأصبحت ھذہ القواعد مرعیة ف فھم النصوص الشرعیة وفھم النصوص القانونیےة 
علیى السنواء ؛ لان الالفاظ لیت فق درعة واحدة من الوضوح والْناء : فلا ان ھذہ 
القواعد فی طرق دلالة الألفاظ علىی العانی ء وما یدل عليه العام وا خاص والشترك ٰ 
وکیفیة الضاویل > وکون العرة سو اللقط لا وص السیتبء وان العطت رقة 


فا نا نف ا ساف تا سااعل ااظر ا مو انان اپ 
70 مپہه+ھ 


7ے 


القاعدة الأولی ۔ طرق دلالة النص على الحکم الشرعی 
اقسم ا حنفیة طرق دلالة اللفظ علی المعنی إلی أُربعة وی عا اق راتا 
النىص : ودلالة النص َء واقتضاء النىص : 


والراد بالنص : هو اللفظ الذي یفھم منه العنی ء واللفظ باعتہار ھذہ الدلالۃ 
اٌربعة أُنواع ھی الال مالس ار واقدال جالاکارام اتال واقَاتتے تال 


بالاقتضاء . 
١۔عبارةۃالنص‏ : ہےخ٘ے 

عبارة النص : ھی دلالة الکلام علی العنی القصود منه ء أي العنی التبادر ڈھمه 

همنهة ٤‏ سواء کان مقصوداً أَصضَالڈ ام تبعاً ٠‏ فکل نص من نصوص الثر يَغَة فقاو ڑے 


۱ معنی تدل عليه عبارا اتہ ٠‏ وھذا امعنی اما مقصود من الکلام ڈاڑے ء٠‏ وھو ھو المعنیٰ مقصود 
الہ وإما مقصود غیر أصلی أو تبعي ء ویسمی المعی التبعی''' . ویتبین الفرق بین 
القصود من السیاق أصالة واللقصود منه تبعاً بالأمثلة التالیة : 


قوله تعالی : ہے وَأَحَل الله الیم وَحَرّمَ الرّبا 4 1البفرۃ : ]٢۷٥/۲‏ ء لہ معنی مقصود 
أُصالة وھو التفرقة بین البیع والربا ؛ لان الأیة نزلت للرد علی أُھل الجاھلیة الیھود 
القائلین فیا حکاہ القرآن : ہ إغا البیع مشل الربا ء . ولە ا٘یضاً معنی آخر مقصود تبعاً 
0 /," وھو إباحة الع وحرمة الرّبا . وکل من ھذین 
العنیین مقصود من سیاق الأیة الکریة ء لکن الع الاول هو القصود الأصلی ء والثانی 
هو القصود التبعی . 0 





(() کشف الآسرار : ٦۷/۱‏ ء أصول السرخسی : ۲۳۷/۱ . 


س0 نے 


تر مت بل تو تاطراتاطاب رت الاو سی ولاٹ ریا ۴ 
[ النّساء ]۲/٥٢‏ :معنیان مقصودان أحدہھہا أأصلی والآخر تبعي ء أما القصود الاصلي : 
کے مل اتد اد الام ال 7077071600 کا7 الاوصضصح تن 
یتحرجون من الوصایة علی الیشامی ء خوفاً من ظامھم وأکل أمواهمم ء ولا یتحرجون 
من ترك العدل بین الزوجات ء حیث کان الواحد یجمع فِ عصته ماشاء منھن من غیر 
حصر ء ولا یعدل بینھن . 

وأٗما القصود التبعی فھو إباحة الزواج ء وقد ذکر ذلك علىی سبیل التب . 
لے صل ید ان آفادَة الع القصود أَضَالةَ: 

ویلاحظ ان اکثر نصوص التشریع ف القرآن والسْنة تدل علی الأحکام بطریق 
عبارة النص ء مثل قولہ تعا ی  :‏ آوفوا بالْفقودِ 4 [للائدہ ۸۶۰٥]ء‏ وقوله پل : 
د البیْعان بالحیار ما م یتفرقا ء . 

ودلالة العبارة تفید الحکم قطعاً إذا تجردت عن العوارض ا حارجیة عن النص ء فان 
کانت من قبیل العام الذي دخله التخصیص ء کانت الدلالة ظنیة لاقطعیة . ٰ 

۲۔ إشارة النٰص : 

ھی دلالة الکلام علی معنی غیر مقصود أصالة ولا تبعاً ء ولکنه لازم لامعنی الذي 
سیق الکلام لإفادته ء أي العنی التبادر من ألفاظه . وتکون دلالة النص بالإشارۃ 
انالف ا رفعل سی فا می انساق راس سر ا ار مافرا رز ھا عو عق 

ء عء : ۱ 

فی لو اض فان 0 وھ ال ۳ 

7 ہو ک۶ 9 
[البقرة : ۱۸۷۸]ء یدل بعبارته علی إباحة الوقاع فی کل أُجزاء اللیل إلی طلوع الفجر ‏ 


۳۴۸ التلویح علی التوضیح : ۱۲۰/۱ ء مس تت2‎ )١( 


10ت 


ویفھم منه بطریق الاشارۃ إباحة الإصباح جنباً فی حالة الصوم ؛ لن إباحة الوقاع إلی 
طلوع الفجر ء پستلز : اُنْ یطلع علیه الفجر وھو جنب ء وھذا العنی غیر مقصود 
اصاق اکن لازم لامعنی القصود منە . ٴ ٥ ٣‏ 

وقضولے تعسای : ہے وَعلی الْمَوْلودِ لآ رِفهٌ وَكِسوَتمَنٌ بسالمٹروف 4 
[البترة : ]٢۲٢٢/٢‏ یدل سافد عل سرب ھت رافٌہت الرضعات وکسوٹخن قلح 
الوالد دون الأم اود آت الال لایعار ک اوح اتا مل ھی ا 
النسب مختص بە . ویلزم منە أ٘یضاً ان للوالد عند الحاجة ان یقلك من سال ابنه 
ما یسد بہ حاجته ؛ لان ولدہ لە ء مال ولدہ لے ؛ لن الولود نسب لاہیە بحرف اللام 
الذي یفید الاختصاص وَعَلىی 9ئ َ4 [البقرة : ٢/۲۳٢۲]ء‏ ویؤیدہ الاختصاص 
الصریح الوارد فی الحدیث النبوي : ہ انت ومالك لأبيك ء ء وعنذا علی سبیل الأدں ء 
لئ اللك ہتثل 

ویلزم منه کذلك عدم جواز استئجار الام علی الارضاع فی حالة قیسام الزوجیة ٰ 
لان الله تعال جعل الَتة ھا عليه باعتبار عمل الإرضاع بقوله تصا ی : ط َال الدات 
یرضعن 007 حوَلیْنِ کامِلیٰن چ4 [ البقرة : ٦٢٢/٢‏ ] 

وھناك معنی آخر لازم حا الولد یکون قرشیاً إذا کان أبوہ قرشیاً ء لاأُمه ء 
فیکون کفئاً للزواج من القرشیة ء وإن کانت امہ من غیر قریش . 

رتتال جرف کے سبصانے : و وَحَمٰلۂ وُفصالۓۂ ٹلانون غَھراً پ4 
الاحقاف : ٢۸/٥۱]ء‏ یدل بعیارته علی بیان فضل الأم علی الولد ؛ لن السیاق پندل 
عليه . ویلزم منە بالاشارۃ ان أأقل مدة ال مل ستة اُشھر ؛ لأن مدة الفصال عامان بقولہ 
تعا یل :و وَفصالۂ فی عامیٰن پ4 70پ - - 000 وع 
01 


ا کے 


متانقات ‏ فرتحات ت1 ارم ا 7غ 000 
وقولہ تعا ی : سے فَاالوا أُهْل الذکر إِن کُنْتُمْ لاتعلمونَ 4 [ النًحل :٥۸/٥]ء‏ یسدل کل 
خزاط رج ا اظااعل سرن 02ف اکا رین اق ل الا کر ق الا 

واذا تعارضت دلالة العبارة ودلالة الإشارة ء قدم ا حک الثابت بالعبارۃ علی ا حم 
الشابت بالاشارة ؛ لن الأول اُقوی ء کتقدی وجوب القصاص علی القاتل عمدا ف 
آیة ٭ کتب عَلَيْكُمْ القصاصٌ [البقرة : ۱۷۸۸۲] ء یئ التصاص اکتفاء بالجزاء 


ااشرزری امھ وم ےل مار من آے خی 4*٠‏ کنا ةُ جَهَنمْ خالفلا ۷ 44 
[ النساء ۲ ۹۳/۲٢‏ ا : 


ودلالة الاشارۃ کدلالة العبارة تفید القطع إلا إذا وجد صارف للْحمٌ من القطع إلی 
الظن ء کاإجماع العاماء مل او ال یتبع الام فی الرق والحریة ء على الرٹم من تبعیة 
الونے لاوال. ىٔي ایة وعلىی ا 2 هن وو بالمَمٰروف 4 
[البقرۃ ٠‏ ۸۲ئ]) ) وتکون ھهدہ الانڈ خصصہ بالاجماع ۱ 


٢۔‏ دلالة النص : 

العارة اھ 3 سا وا سد رت ٌّ یکون دی 7 من 
النطوق ویغھم ذلك من طریق اللغة من غیر حاجة إلی الاجتھاد او القیساس - 
ھدذہ الد لال فحوی اخطاب " أَىٰ مقصدہ ومرماہ ) ویعدھا الشافعی من القتياضٰ 

ا لی : وسمی مفھوم الملوافقة تل الشافعة . و ممیت ھهدہ الدلالےّ 7 ا النىص ؛ لان 
الم الثابت ہا لا یفھم من اللفظ وحدہ کا فی عبارۃ النص وإشارته ء وإفا یفهم من 
اللاظ راعطتناظه رعاقة: 


_. ات ھ 3 ۵ عرث سح 
مثال التساوی یق العلة : قوله تعا یق ٠‏ ا افو اوت اموال ا فی تا 

1 ٤۵۱ھ‏ ۰- ۲ ۵ گے رم ََ 
نا پَاکلون فی بُطونهم ٤‏ "و 4 [ الاساء :۰ ۱۰۸]ء یل بعبارته علی 


ہے ۷ت 


تحرع کل أموال الیتامی ظا ء ویدل من طریق دلالة النص علی تحرم اقات ان 
الیثافی َطانا کالاحراق ذ ا ٤‏ لان کل اسان یفھم من اللغة أ نَٔ ان المقصود*' تصییع 
مال الیتیم ء فیکون الإتلاف حراماً کلک ؛ لمساواتہ لہ فی علق ا مک .--> 


ومثاله أ٘یضاً : قوله سبحانه : ٭ وَالْمُطلَمَاتِ ترصن بأَفَِهئ قلاة قرُوہ 4 

[ البترة ۷۸۷٢ء‏ یپدل بعبارته علی وجوب الصدۃ علی الطلقة ؛ بقصد تعرف براعة 

الرحم وھی العلة وکل من 9 +++-+- +49 ٔ ۰ء موجودة فٍ حالة فسخ 

زواج الات بای شی آ2 هي ر البلوغ او عدم الکفاءة ء فتجب العدۃة ف حالات: 
الفسخ کالطلاق من طریق دلالة اض ٠‏ لوجود علة وجوب العدة فی حالة الطلاق . 


۱ حا کو ماھت تک لے شال : تلا لااو وی 

[ الاسراء ۷۰] ٌ حَدَل بعبارته الصریحة علی تمحر التأفیف لا فیە من الاذی 3 

ویدل من طریق دلالة النص علی حرعِ الضرب والشتم وا حبس ومنع الطعام وتنحوہ ؛ 

لانہ ُشد إیذاء من التأفیف ؛ لن التبادر لغة من الٹھي عن التأفیف ؛ النھی عما ہو 
اکژ نا اء لاوالدین بالأوی ہ فیکون 2 ٴ السکوت عنہ أولی با حک من النطوق ؛ 

: ۔ اقتضاء النص‎ ٤ 
اقتضاء النص : ہو ما یدل عليه النص من طریق العی الذی لایسٹم الکلام‎ 
إلا بتقدیرہ . ومیت صذہ الدلالے بالاقتضاء ؛ لان 7 معنساہ الطلب‎ 


مثالہ قولہ بل :٭ رفع عن ا 57 ی۶۷ ٔٔ۰) 
بلفظه وعبارته علی رفع الفعل الواقع خطأ أو فان إکراھاً بعد وقوعه ء وھذا 
معنی غیر سلم ؛ لان الفعل إذا وقع لا یرفع ء فکان لابد من تضدیر شيء فی الکلام 


۸ے 


یصحح ھذہ العبارة ء وھو رفع الائم أو الحکم ہ أي رفع إِئم الخط|أً والنسیان والاکراہ ء 
ورقع الام مفھوم بالاقتضاء . 


ومثاله آ ٠‏ انان 7 4 [ہت:: ۲۸۷۲ء لا یصح الکلام إلا تق وز 
وھو : واسأل أُھل القریة . 


وقوله سبحانہ : ٣‏ الفقراء الٹھاجرین الّذینَ أخرجوا مِنْ دِیارهم وَأوالیم 4 
[ ا مشر: ۸۸۸۹] ء یدل بعبارته علی فقر ا مھاجرین ء ولا تثبت صف۶ً الفقر إلا بتقدیر 
زوال ملکھم عما ترکوہ فی مکة ء وقلك الکفار إیاہ بالاستیلاء علیيه ء وھذا مفھوم 
بطریق ااقعناء ٢‏ 


وقوله عز وجل : ٭ حُرمت عَلَيْکمْ أمُھاتکم .. گ4 [النساء :۰ ۲۷/۶]ء ٭ حزمت 
عَلَيْكُمْ الْمَیتَةُ .. ب4 1 للائدة : ۴۸] ء یدل کل منھما بعبارته علی تحرع الذات ء مع أن: 
ا حرمة تتعلق بالأفعال ء فیقدر فی الأیة الاولی کامة ( زواج ) أٌي حرم علیک زواج 
اُمھاتم ٠‏ وفی الثانیة کامة ( أُکل ) أي حرم علیکم کل التھاص تا انت کال لال 
افتکا 

احکام ھذہ الدلالات : 

یثبت ا حکم ہذہ الدلالات الاربع علی وجه القطع والیقین إلا إذا وجد ما یصرفھا 
آل طرت: آھسص ار اھارجل۔ 

کو ا علق لال مساق ا کت سار اص آقی مب فا 
2757 0:7 ٰ۷ 
0 کر ا لافولون من اھ الا تاداس مرالمعے اما کال اتا اتی ×2 الف الارہم ق 

دَلالة الاغار کوح تتا فا مرا الام ولاله الاقتتاء یکن عستا جوقت:طلیة صدی الکلاء 

او صحه ۱ ولا عتكَ أكن ملعنی اللازم معبی 71: الفقراء وھو زوال اللك متقدم : لا یصح اٰطلاق اقظل 

الفقراء 7 اللھاجرین الا بنقد پرہ ٤‏ فیکون مں ۰- دلالة الاقتضاء ٤‏ اخ باں دلالة اقَارهة . 


۹ے 


مثال تعارض العبارة والاشارة : ماذکر سابقأً ٠‏ وھو تقد وجوب القصصاص 
للثھوم من آیة : ہو كَتِب عَلَيْکم القصاصٌ پ4 [البقرۃ : ۷۸۸٥]ء‏ علی عدم الاقتصاص 
والا کتفاء بالجزاء لاخ ری قِ أَية ٠:‏ ومن 0029 مُْمَتاً تا فَجزاوٌهُ جَھَنمُ پا 
فيھا 14 [النساء : .]۹٦/٤‏ 


ومثال آخر دافتآان اماائعل ااصسا قرت ضات ستففات 
صَلاتَكَ سَكنّلَه 4 الّوبة : ۱۰۷۸۹]ء الدال بعبارته علی إیجاب الصلاۃ فی حق الأمُوات 
جیعاً ءفیقدم ھذا ا لح علی الفسوم من وجود حیاۃ الشھداء فی آیے وَلا تَحبْن 
لین قُتلوا فی سبیل اللہ أمُواتاً ء بل اخیاء عنذ زیم يرَرْقونَ گ4 [ آل عران :۰ ۹۸]ء 
فی رجح ا حم الاول الثابت بالعبارۃ غل ا حم الثانی بالاشارۃ َ 
ومثال ثالث : تدع الحک المستفاد من قولہ بل : ہ آفل ا حیض ثلاشۃة أیام ء 
واکٹرہ عشرة ٭ علی ا لح الستفاد من حدیث آخر : ہ تقصد إحداھن شطر عرْجا 
لاتصلی ء لان ا حک الأول وو تقدیر أکثر صدۃ ا حیض بعشرۃ أیام ثابت بالعبارة ء 
وا حم الثانی 209 ا حجیض خ7 عثر تَ ثابت پاشارۃ القض 
ومثال تعارض الإاشارۃ مع الدلالة عدم ]اپ الکتَتَارةق القتل العید: >> 
من الإاشارة فی قولہ تعا ی وَمَن یَقتّل مُوینا مُتعَسًدا ء فَجَراوَهُ جَھَنَہُ خالداً نیھا ی4 
ايك :۰ ۷]ء فیقدم علی إیجاب الکفارۃ علی القاتل عمداً ؛ لأنہ أوی من الخطع ء 
الفھوم من دلالة نص الایة : ہپ وَمَنْ قتل مُؤمناً خَطاآً فَتحریر رَقبَة مُوْمنَة وَدِيّة 
مُسَلَمَة إلی الہ ک4 [اَاء :٦۷۸٥ء‏ لن الأیة الأولی تشیر إلی أُنه لاکفارۃ لذنیه فی 
الدنیا ء إذ جعلت جزاءہ خلودہ فی جھ لیس غیر ء وهذہ الإشارۃ أُقوی من دلالة 
لق ق00 0ة فو ات القابت ازل اہ کل من اص جو اقطی ۱ 
فس6 0 


القاعدۃ الثانیة ۔ مفھوم ا خالفة 

للفھوم من النص نوعان : مفھوم ا موافقة ومفھوم ا خالفة . 

مفھوم الموافقة : 

ھو دلالة اللفظ علی ثبوت حع الشیء انکور لاەسکوت عنہ ء لاشتراکھا فی علنة 
ا حم الفھومة بطریق اللغۃة مثل دلالة قولے تعسا لی فلا تق لیا ان ) 
[ الاسراء 7 حم الضربمن بات ال ٠‏ وحکه وجوب الاخذ ہنا 
للفھوم ؛ لانہ أولی با حم من المنطوق :وَکْللَك إذا کان السکوت عشة ستاوینا 
لنطوق ہ کِتلاف مال الیتم للساوي لتحری اکلە بالباطل ۔ 

رسہی اقالت 

ھو دلالة الکلام علی نفي ا لحم الثابت للٹیء ء لذکور عن السکوت عنے ء لعدم 
توافر قید من قیود المنطوق . 

والقاعدة القررۃ فیه إجمالاً عند ا حنفۃ : الا یؤخد با حم الستفاد من مفھوم 
ا خالفة فاذا دل النص الشرعي علی حم ف حل مقید بشرط أو غایة او عدد ء یکون 
حم النص بالقید المقترن به ھو منطوق النص وحم ا حل الذي م یوجد فیه القید هو 
مفھوم ا حالفة ء ولا دلالة للنص الشرعي علی حک فی الفھوم ا خالف عند ا حنفیة . 


انواع مفھوم ا خالمة : ۱ 
تاج بیان قاعدة مفھوم ا خالفة إلی توضیح أنواعہ وأہمھا مسة : 
١۔‏ مفھوم الصفة : ھو دلالة اللفظ اتد بصفة علی نفی ا حم ق املوصوف عند 


اقشا اك استة کا تو کال :و وَمَئ لم وط مِنْكُم ولا ان بنکۓ 
امَحْصنات الْمُومنات ء فَمتّا ملکت أَيْانَک مِنْ فَتيانَِكمٌ الْمُنات گ4 (الّا :۷۷۸۷ء 
فإانه یدل عند الشافعیة والحنابلة والالکیة علی تحرع الزواج بالإماء فی حال عدء 


- ۱۷۱۔ 


الا مان ٠‏ وقال النفیة : إن التقیید بالصفۃ لا یدل علی نفي الک عند انتفاء تلك 
الصفة ء فلا دلالة همذہ الأیة علی حک الزواج بالاماء غیر الؤمضات ء کا لادلالة لمذہ 
الایة علی حم من استطاع زواج ا رائر ء ہل لے ان یتزوج الإمساء اللؤمنات ؟ 
وقولہ تعا ی : ٣ے‏ آو قماً َلفوحاً پ4 [الأسام :۸١٥۱ء‏ منطوقه تحریِ الدم السفوح ء 
ومفھومہ ا خالف : إباحة الدم غیر المسفوح عند الفریق الاول . 


وقول الرسول بَا : ٭ فی سائمة الغ الزکاة ؛'"'ء یدل عند الفریق الأول علىی 
عدم وجوب الزکاة في العلوفة . ولا یدل علی ذلك عند الفریق الشانی . وقولہ لو : 
د مطل الغنی ظا ٠ء‏ یدل علی ان مطل الفقیر لیس بظا ف رأي الولین . 

1 ۔ مفھوم الشرط :هو دلالۃ اللفظ التعلق فیہ الحم علی شرط علی انتضاء الحک 
عند انتفاء الشرط ء مثل قوله تعالی : ہ وَإن كُئْ أُولات حَمٰل فَأنفقوا عَلَيھنٌ حَّی 
يَضْعن اکملیں 4 [ الطلاق :۰ ]١۸۰٦‏ ؛ فانہ یدل عند الشافعیة وا حنابلة وا مالکیة بمفھومه 
0 0000 0 + ھ/ 

قوله تا ی : ہے فان طبْنَ لَكَم عَن توم من تَذْس] هَكُلوه نیا تریشاً 4 
[النساء۸۰/٦]ء‏ یدل عند الفریق الأول علی تحرع أُخذ ثیء من المور إِذا لم تطب 
نفوس الزوجات یاعطاء شیء منه.. ولا یدل عليه عند الفریق الٹانی . 

ری رر سر رای وا رو ور ہد 
لفضان : إلی وحتی . مثل قولہ تعالی : ٭ وَگُلوا 
اروا حختّی یَتبَیْنَ لَكُم الخَيْط الأَِيَضَ من الخَيْط الأُود من الْقجْر ؛ 1 ا اتا 
إلی اللَيْل 4 (البتر: ۸۰ء فانہ ال ا ار او 


 )١(‏ لکن أوجب ا مالکیة الزکاۃ ف لأنماء 0-0 سائة ( راعیة فی لراعی ) أم معلوفة لٰهٰموم ا 
ہت فی کی نخس شا ۰. فعلىی الر من ان دلیل ا خطاب یقتضي ان لا زکاة فی غیر السائمة ء فان الامام 
مالك یری الزکاة فی غیر السائة ء فلم یأخذ بالمفھوم . 


۔ ۱۷۷۲ ۔ 


الغایة وھی طلوع الفجر ء وعلی جوا: زتناول الفطرات بدخول اللیل عند الغروب . 
077 وھغ . کات تر کی لت و 0 آ" تن تد 
الشافعة وا لحنابلة علی جواز زالاستتاع بعد الطھر من ا حجیض . وقوله عز وجل : 
فان طلفَھا فلا تل لة من بش حَتّی تتکح زؤُجا غَْرَةَ کہ [البقرۃ: ۸١٢٥]ء‏ 
مفھومہ ا حالف أنە إذا تزوجت الطلقة ثلاثاً زوجاً غیر مطلقھا حلت للزوج الاول . 
وھذا عند ا جھور وقال ا نفیة : لا یدل ھذا الفھوم علی نفی ا حم فیا بعد الغایة . 


٤‏ ۔ مفھوم العدد هو دلالة اللفظ الذي قید فیے الحم بعدد على نفیے فیا عدا 
ذلك ء مثل قولہ تعا ی :و الرَاتيَة وَالڑانی فَاجلدوا کل واحِدِ مِْهّا مِائَة جَلَدَة :3 
[ اور : ]٢/٢٢‏ |ء یدل فھوم ا خالفة علی اآنه لا تجوز الزیادۃ علی مئة ولا النقص عنه . 
وقوله تعا یل فَاجْلدوهُم کاخ [النور ٤٤‏ ]ء مفھوم ا حخالفة الاقل من 
ىانن والاکںں+ وقولے سحائه فَمَنْ لَمْ بَجد فصیام نلائۃ ایام 4 
[البقرة : ۱۹۷/۲] ء مفھوم الٹخغالفة الاقل من ثلائة والاکثر . ویؤخذ ہنا الفھوم عند 
ا جھور ء ولا یؤخذ بە عند ا حنفیة . 


. مفھوم اللقب أُو مفھوم الام هو مفھوم الامم الذي یعبر به عن الذات‎ ٥ 
مثل ( مد مد رسول الله ) مفھوم اٹخالفة غیر مد ء وقوله تعا ی : ٭ حرمت عَلَیکم‎ 
أمْھاتَكم ک4 [ النٰساء:۸۶/٢۲]ء مفھوم لخالفة غیر الأمهات . وقوله ظ لو : ٭ ف اِبْر‎ 
. صدقة > مفھوم الخالفة غیر البر‎ 

وا حکم ہاتفاق الأصولیین : هو أن مفھوم اللقب لیس بحجة ء فلا یعد الفھوم 
٦٣پ‏ ۷ ھ0" تح رض لا مت 9ا ظا ھا 

زالاقت نھو اللفظ ا حامد الذی ورد فی النص اساً وعاماً علی الذات المسند إلیھا 
الک الملذکور فيه 


۷ے 


واخنلاصة : اتفق الاصولیسون على اُن مفھوم اللقب لیس بحجة ء سواء ف 
النصوص الشرعیة وغیرھا . واتفقوا أ٘یضاً علی ان مفھوم الصفة والشرط والعدد والغایة 
حجة فی غیر النصوص الشرعیة ء أي فی العقود وأقوال النساس وعبسارات الؤلفین 
ومصطلحات الفقھاء ء فمن قسال : ریع وقفي لأاقارب الفقراء ء منطوقے ثبہوت 
اتعتاق تار الفقراء ء ومفھوم ا خالفة نفي استحقاق أقاربه غیر الفقراء ؛ لن 
عرف الناس واصطلاحھم علی ھذا ء إلا إذا دلت قرینة على أُن القید لیس للتخضیص .۔ 

واختلف الاصو لیون فی الاحتجاج ہفھوم ا خالفة فی الصفة والشرط والغایة والعدد 
النصوص الشوعیة ء فذھب ا جھور إلی أن مفھوم ا خالفة فیا حجة علی ٹبوث تقیض 
حم النطوق علا بعرف الناس واستعمالاہم فی الأسالیب ؛ وذھب اففےاان ان مفھوم 
ا خالفة لیس حجة فٍ ھذہ الاحوال ؛ لان کثیراً من أسالیب اللفَة الْعربیۂة والتصوض 
الشرعة یراد ہا نفي الم ما عدا لے کور ان الصلاة فی السفر تقصر ء سواء - 
خاف الصلون فتنة الکفا سرت سس یج القصر خوف الفتشة : ٭ إِن 
حم خفتم أَنْ يَغْتِنَكمْ الین کفروا 4 [ السا : ۰۸. والربیبة ( بنت الزوج من زوج 
2 ) تحرم علی زوج أُمھا سواء انوق میں ام لاے مع ان النص قیسد التجریم فی 
حال وجودھا فی حجرہ وَرَبائِبكمٌ اللاتی فی حُجوركم 4 [الاٗا۔ ۰ .]۲٢۸‏ لکن 
یلاحظ ان ھذا قید لبیان الواقع فلا یراد بە نفي ا لحم عما عدا المنطوق ء کالنضض علی 
تحری الڑبا اضعافاً مضاعفة ء مع ان ا! ربا حرام مطلقاً ؛ لان قید لبیسان الواقع والشأن 
القالت : 


ورائ مھور أرجح إذا تحققنا من ان القید الوارد فی النص اما ہے مس 
والاحتراز بہ عما عداہ وٰ برد لک اخری گتاح الواقع والأمر الغالب ٠‏ 


ل1 بے 


القاعد٥‏ الثالثه ۔ واضح الد لاله ومراتیه 


راد 2000 جو سج اتا ل0 اح شی ملح کر ترتت عل ای 
خارجی . فان کان اللفظ لا یحتل التأویل ولا النسخ ء فھو فی أعلی درجات الوضوح 
سنا ریس اشک واق کان لاعئل غی الراد راناویل : رلکته قل التظ 
فھو المفشر . وإن کان اللفظ یحتل غیر المعنی امراد منە ء اي یحل التاویل والتخصیص 
ویقبل النسخ ء ولکنە مسوق لإفادة معناہ وامراد منە ء وھو القصود أُصالة من 
سا49 تی التض ۔ وان کان اللفظ یدل غعل مُفعق متسادرَمَت4) لگنہ: لیس ھو 
ایت آدالتر السیاق فھو الظاخر: ؤھو اقل:الانواع وضوعا , 


وتکون مراتب الواضح الدلالة أربعاً : الظاھر ء والنص ء والمفسر ء وا حک . 
وا کم أوضحھا دلالة ء تم المفسر ء نم النص ء نم الظاھر 

١۔‏ الطاهھر : 

جوا ای ام مافاح لال کی صنت ری خر ارت 
علی أمر گار 7 5 کر و ات من السیاق ء ویحمقل 
۳ فور تل تال وَاحل الله الیم وَحََمَ الڑبا 4> [البقرة : ۸۲٥۷٢]ء‏ 
ظاھر فی إباحة البیع وتحرع الربا ء ولکن ھنا العنی م یکن مقصوداً أُصالة من سیاق 
7و امھت للوحل اسر لان جا بت گل اتا فی سھ سی 
لیاثلة بین البیع والڑبا ء لالبیان حکم کل منھیا ۔ 

شلاقال 0 فاکو اماطتا لگا شاف کی کت راع ئا 
خفْتم ألاً تَشدلوا فُواحَدَةً ک4 [النّساء:۲۸]ء ظاھر فی إباحة الزواج ء وھو معنی م 
یقصد من سوق ألایة ء وإغا ھی سیقت لبیان إباحة تعدد الزوجات . 


1 : آفل ار غفیس 111877 کتقفت الانرار‎ (١) 


۔١۷۵١‎ - 


وحک الظاھر : : وجوب العمل بعناہ التبادر منە قطعاً ویقیناً ء إلا إذا قام دلیل 
رر حر ا رع وا ا 


رتا اس ےا 


ابع ہف ۲۲۸/۲ آ بٹھی نے ھن بیع الغرر وعن یج سال گن ےد 
الانسان ۔ 
ٰ وان کان غاضا اختل ارادواسق غازرت۔ 


وإن کان مطلقاً احتل التقیید ء مثل تقییسد قوله تا ی : ل وَأَحل لک مُاوراء 
ذلْكَم گ4 1 النّساء : ]۲۷۸٢‏ ؛ بعدم الزییادۃ علی آارہع بقولہ تعسا ی : ٭ مَثٛی وَنَلاث 
ٰٴ وربا 4 1 النساء ]٢/٥٢‏ ء وبحدیث الٹھی عن ال مع بین امرأة تھا أُو خالتھا :۰ 


اشن 

النص : ھو ماازداد وضوحاً عن الظاھر بقرینة تقترن باللفظ من التکام ء ودل 
نی صیفتہ عل العق القصود أُصالۃ من سیاقبه ہ ویحتل التأویل ء ویقبل النسخ 
تہ . فقولہ تعمالی : ہإ وَأَحَل اللہ اْبْیْيمَ وَحَرَمَ الرڑیا ب4 [البٹرۃ ؛: ]٢۷۸‏ : 
نص یدل على نفي التائل بین البیع والبا فی ا حل والحرمة ء وھو معنی متبادر فھمە 
من اللفظ ء ومقصود أصالة من سیاقه یتر یی سر بی 
ہقاف سز تا 


وقولہ سبحانه فانکحوا ماطاب لَكُم من النّساء مَلّی وَنّلاث وَرژباغ پ4 
[الساہ ۷۸ض مل عل تر اخ خة السافصل ار خو الفق لیف 
الکلام لاجلە ء بقرینة سیاقیة ء ھی قول تعا ی بمدئذ :فان خن الا تمُدلوا 
فواحدَة ک4 1 النساء ]٢/٤:‏ . 
"اَل السرخسي : ١/١٢٦۱ء‏ التلو یح علی التوضیح : ۱٢٦/١‏ . 


ے۹۷ جن 


وقوله عز وجل : ط فَطْلَقَوهْنَ لعدتھن 4 [ الطلاق ٥:‏ آء نص یل علىی بیان 
وقت السّنة عند إرادة الطلاق ؛ لان الکلام سیق لذلك . 


وقوله تعا ی : ہے وَما آََاكُمْ الرسول فَحَذوه ء وَما نَهھاكُمْ نے فسانتھوا 4 
[االەخٹر: ۷۸۸۹۹]آء نص علی وجوب طاعة الرسول ف قسمة الفیء 6 لان القصود من 
نل 


وقوله سبحانہ  :‏ مِنْ بَمْد وَصِيّة یوصی بھا و دِیٔن ب4 [النساء:۷۸۶١]ء‏ نص 
یدل علی تقد تقدیِ الدین والوصیة على الیراث ٠‏ وکذلك آیة حدٌ السرقة وحد الزنا تدل 
کل منھا علی وجوب الد . 

وحم النص : ھوحک الظاھر ء وھو وجوب العمل بعناہ التبادر منه القصود 
بات واضَالة مع اتال الفاوبل ان کان شخاضا ء والاخصیض ان کاع ابا 
واحتال النسخ أ٘یضأآً ء لکن ما کانت ھذہ الاحتالات لاتستند إلی دلیل ء کان حکه 
فا ا ھتان لک سا لفائنل ساب احال الظاف رك 


والتاویل : صرف اللفظ عن ظاھرہ بدلیل شرعی من نص آو قیاس أو مبادئی 
التشریع وروح الشریعة . مشل تخصیص موم البیع ف اية ہإ وَاحَل الله البَيْمَ ٭> 
ا ا ا کک ا 

ومثل تقیید الطلق فی أآیة حُرمَت عَلَيْكم الْمَْمَةُ وَالدَمْ 4ا +٦‏ +1 9 
7 ٭ ہے مَسُفوحاً ب4 [العام 3ء 

وتأویل الشاة فی قولہ يك :× فی کل أربعین شا شاۃ ۰ ء فان الظاھر ألا بجزیؿ 
إلا شاۃ من الأربعین ‏ وتؤول یاجزاء ما یعادٰا من کل مال متقوم ؛ لان القصود من 
اد ےیناج اتی 


وتاونلٰ الواجب فق رد الاڈ الصراۃ وھو صاع من الثر بای تعویض آخ ؛ لان 
اقصرفرمئل عااللت آر کے ت8 

وقد یکون التاویل محل نظر وخلاف ء کتاویل قوله تعای : ہے فَمَنْ لم وط 
فاطعامٔ 2 مسسکتا چ4 [ا جادلة : ٤/٠۸‏ ]ء یارادة الستین أو سکت اراس سج روا 
ام ا حنفیة وم بجزہ الشافعیة : 


٢۔‏ ال مفسر : 

انتر 2-0000 بن النص والظاہر ء إِذ لا ییقی 

معه احتال التاویل والتخصیص ہ ولکنہ یقبل النسخ فی عھد الر۔لۃ!'' ٣‏ 
ٰ مثل قولہ تعا ی فی حد الزنا : ہے فَاجُلدوا کَُل واحد منْهّا مائَۃة جَلد جَلَدَۃ 4 
[التوز ۶۰ء وف حد القذف فَاجْلِدوھُم تباین جَلدَة ب4 1النور ضان 
کل من لظ :(مئة)و( غانن )مفئر شرف عوسی جرالند تح اض 
لاو وَلا التتضص 


وقوله سبحانہ : ہے وقاتلوا الْمُشْرکین کہ 4 [الّوبة : ۷۸٥1ء‏ فان کامة ( کإفَة ) 
تنفی احتال التخصیص . ١‏ 

وقد یکون المفسر ملا غیر مفصل بحتاج إلی ,ان من الشرع یزیل إجماله ٠‏ حتی 

سر ٹر ا لاعتل اھاوتطل :مثل ألفاظ الصلاة والزکاۃ وا حج وَأل ربا ء أوطحہا 

الرسوں ب کین ببیانه القولي والفعلی ء فقال عن الصلاۃ : ٭ صلوا کا رأیتونی أُصلّي ۰ ء 

وعن الحج : ٭ خذوا عنی مناسکم > وآبان أحکم الزکاۃ وأنصباءھا ف أحادیث 

۔ مختلفة : وفصَّل أنواع الڑ تا واحکامہ باضادیفغ منعددہ ٠‏ وھذا قْ 02 احدیث 

سی سز اانٹرت بعيی بعي ء أي الذي مصدرہ الشرع نفسہ . 





. ۱۸ : کشف الآ‌سرار‎ )١( 


- ۱۷۸ ۔ 


وحک المفسر : وجوب العمل بە قطعاً کا فصّل وعلی وج لا یبقی معه احتال 
التأویل أُو التخصیص ء مع بقاء احتال النسخ إذا کان حکاً فرعیأ یقبل التبدیل . 

رالَترق من تر والکاریل) آء الاول ساع انرادیٹلیل قطعی عغن الضشارع 
نفسه ء والشانی وھو التاُویل تبیین لامراد بدلیل ظنی اجتھادي ء ولیس قطعیاً فٴ تعیین 
لن 

‪: ۔ ا حکم‎ ٤ 

اکم 2 ۹ ,۸ ھا جم احتال 
الدحأویل والتخصیص والنسخ ي عھد الرسالة وفترة نزول الو" '. وھوالاأحکام 
الأساسیة فی الدین ء کصول الإ ان باللہ وملائکتە وکتبه ورسلە والیوم الاخر ء وٹمول 
عم اللہ لکل شيء ٠‏ وأصول الفضائل والاأخلاق التی یقڑھا العقل السلم ولا تختلف 
باختلاف الاحوال ء کالعدل والصدق وا مساواۃ والوفاء بالعھد والامانة وبڑ الوالدین 
وصلة الأرحام ء وتحرع أضدادھا من الرذائل کالظام والکذب والتییز الطبقي بین 
الناس ء ونقض العھد ء وا حیانة ء وعقوق الوالدین ء وقطیعة الرحم . 

ومنھا الأحکام الفرعیة الجزئیة التی دل الشرع علىی تأبیدھا ودوامھا ء ومٹل قوله 
عازن ہو 6 کت وا ول ال رتا تھرا آ راظار شر اعا 4 
[ الأحزاب : ]٥٢۸٢‏ ء وقوله سبحانه ف القذفة : ہ2 ولا تقبّلوا لَهمْ شہادۃ با 4 
[التور ۸٢:‏ ]ء وقولہ جک فی الجھاد : ہ والجھاد ماض منذ بعثنی الله إلی ان یقاتل 
آخر امتی الدَجال .. ء 

کک اک ٍ۶۶ "'ظص8908ھو۶۰۰) 
النسخ والابطال مطلقاً ء سواء فی عھد الرسالة ء أم بعدھا ء لصیرورۃ الأحکام کلھا 
الواردة فی القرآن والسُنة بعد .َ النبی یل حکة غیر قابلة للنسخ والابطال . 


ے ۷9ت 


وا خلاصة : إن کل من الظاخر والنص والفر وا حم یوجب ال حک قطعاً ویقیناً ء 
لکن قد یفید بعضھا الظن أحیاناً إذا کان احتال غیر المراد مما یعضدہ الدلیل ۔ 

تعارض ھنہ الانواع : ٠‏ ٌ 

تتفاوت درجات الوضوح فی ھذہ الانواع وقوۃ الدلالة علی المراد منھا بحسب قوتىا 
ووضوحھا ء فأأقواھا الم ء تم المفشر ء نم النص ء نم الظاھر ء فإذا تعارضت فیا بیٹھا 
قدم النص علىی الظاھر ء والمفسر علی الظاھر والنص ء وا حک علی ا جیع ؛ لان الاقوی 
یقدم علی الاضعف عند التعارض . 

مثال تعارض الظاھر والنص : قوله تعا ی : < وَأَحِلْ لک ماوراءَ ذلک ی4 
[اللساء :٦۷۸٢]ء‏ وقوله تعا ی : پ فانکحوا ماطاب لَكَمْ من النساء مَثٛی وَنُلاٹ 
وَرٌباغ ک4 [الٰاء ٢٤/٢]ء‏ ظاھر الاول إفادة حل مازاد علىی الأربع ء والشانِ نص ف 
الاقتصار علی أربع زوجات ہ وتحرعِ الزیادة علی ذلك ء فیرجح النص ؛ لأنه اُقوی من 
لاف لان مق الاض تتضرد اغالامن الساق وسی ااظافر خر شرہ آالۃ 
من السیاق ء والقصود أُصالة یتبادر إلی الفھم دون غیرہ ء ولٰہذا یرجح ا لخاص: علیى . 
العام حین التعارض ؛ لان ا لحخاص مقصود أُصالة بالحک ء وا حک ف العام غیر مقصود 
اأصالة بل فی ضن أفرادہ ؛ ولآن فی تقد النص جعاً بین الدلیلین ء بحمل الظاھر مثلاً 
علق اس اآخر ا اق اص ٠‏ 


7 // 0 0 0 مت 
ضلاة 4 وق حدیث آخر لقاطبۂ بثت فیس ٭< توضئلی 8 ×0 
مرج ماب سام الام لا ھلات ول ف رت راص ہہ رلتان 
مفسر لایحتل الشاویل ق إ یجاب الوضوہ لوفت کل صلاةء ولو لاکٹر من صَلاةَ 


. ۱۲٦۷/١ : التلو یح علی التوضیح‎ )١( 


فی رجح تا ول شر راقو اترہ راوشد دلالاس التص + لان تشیر ضا 
مرف الال موا تم“ 

وتعارض المفسر والحکم لا یوجد لە مثال کا نبّه بعض ا حققین ء وسشّل لە بعضھم 
بقوله تعالى فی شأن الشھود : طإ وَأَٹھدوا ذَوي عدل مِنکم >1 الطلاق : ]۲۸٢‏ 
وقوله تعا ی فی حدودي القذف : س ولا تا َهْمْ شْھاذة ت 4 [التور ]٢/٥٢:‏ 
الس لال کر فرل فا0 اسرل رتتفاہ قرل فیا اسشسوو ںی الف 
إذا تاب ؛ لأنه عدل بعد التوبة . والثانی حک لوجود التأبید فیه صراحة ء فیقتضي عدم 
قبول شھادته وإن تاب ء فیرجح الثانی عند ا حنفیة وھو ا حک ء علی الاول وھو المفسر ء 
فلا تقبل شھادۃ محدود القذف ء وإن تاب . 

رای روم مھ و ا 
اہ ۷ ارت اس الال ترحافاائسرل 00+ 7ا21 کا راج 
من بعدہ بدا 4 [ الأحزاب : ٠٢7٢‏ ]ء الأول نص فی إباحة ماعدا ا حرمات الذکورةۃ 
قبله ء ویثمل ذلك زوجات النی علیه الصلاة والسلام ء والشانی حم لا یحتل النسخ 
والتبدیل ء وھو یفید حر الزواج بإاحدی زوجاته علیه الصلاة والسلام ء فیقدم 
ا ھک ؛ لانە آقوی من النص . 

وتعارض ال حکم مع الظاھر : مشاله قولە تعا ی : ٭ وَلا أَنْ تنکحوا أَزواجَۂ مِنْ 
بَشدہ أَبَداً کہ [ الأحزاب :؛ ۰۷۸۲]ء وقوله سبحانە : ہے فائکحوا ماطاب لَكَمُ مِن 
الننساء 4 [الْساء :۰٥۸/٢]ء‏ الول حکم یفید تحر الزواج بزوجات النبی يك ء والشانی 
ظاہر فی إباحة جمیع النساء ء فیقدم الحک ؛ لأنه اُقوی من الظاہر . 


١١۸٥ : کكکخف الآسرار‎ )١( 


ے1۸ے 


القاعدة الرابعة ۔ غبر واضح الدلالة ومراتیه 
غیر واضح الدلالة من النصوص : ہو مالا یدل علی الراد منە بنفس صیفدہ ء بل 
یتوقف فھم امراد منە علی أُمر خارجي . 
سم اللفظ غیر واضح الدلالة ء أي الحفي فی دلالشہ عند الحنفیة ای أریعة 
0 ہا سو ہیں عد اکسا شاہر مت 
امجمل ؛ ثم الشکل ‏ ثم ا حخفي . فان کان الخضاء لصارض غیر اللفظ فھو الحفی ٠‏ وإِن 
کان ا حفاء لنفس اللفظ ٠‏ وأُمکن إدراك الراد من اللفظ بالعقل ء فھو للشکل ء فان 
ُمکن إدراك امراد منە ببالنقل لابالعتقل فھو ا جصل ہ وإن لم یکن إدراك الراد منە 
ُصلاً ء لا بالعقل ولا بالتقل ء فیسمی المتشابہ ء فالحفاء فی الحفی من غیر الصیفة ء 
لأنواع الباقیة بعارض من الصیفة ۔ 
۱۔اخفي : 0 
٦‏ سے راو مداخ اسف اس تر افئاں ‏ 1 
سا بت :لکن ق طیاق عتالاس عل بس الارا غیم من 
07 ٰ 
وھو ادن مراتب ا حفاء ء ویقابل الظاھر الذي هو أول مراتب الظھور . 
مثاله : النثال ( الطرار ) الذي با 01 صاحبه ا لحاضر الیقظان بخفة ید 
ومھارة . والنباش ( سارق أکفان الوق من القبور ) . الأول ختلف عن السارق بوٴف 
زائد فيه وھو جرأة السارقة ؛ فینطبق عليه حم السارق ؛ فتقطع یدہ بالاتفاق کا جُاء 
يٴ حاشیة مات الأمحار ؛ لألہ أولی بالقطع ؛ لأن علة القطع أکثر توافراً فیە : وق 





فا ال ال رخسی : ٥٦۷/۱‏ . 


- ۱۸۲۔ 


فقه الحنفیة وشروح المنار : یقطع الطرار إذا وقعت الدرام نی داخل ا حرز ( ا جیب أو 
الم ) فان وقعت خارجہ لا یقطع . 

واللّباشی ینقص عن السارق من جھة أنە لا یأخذ ملوکا من حرزء فلا ینطبق 
عليه اسم السارق عند جھور ا حنفیة ء فلا تقطع یدہ وإفا یعزر ؛ لان القبر لا یعد 
حرزأما فيه ء ولان الکفن لیس مال مرغوباً فيه عادة ء فوجد فیه وصفان لنقصان 
معنی السرقة فی وہما عدم ا حرز وقصور اللالیة . وقال الأمة الآخرون وأبو یوسف : 
إنه یعدٌ سارقاً وتقطع یدہ ؛ لن القبر حرز ما فيه ء والکفن وھو القماش مال ینتفع ب 
عادة . 

ومثال آخر : لفظ القاتل فی حدیث ہ لا یرٹ القاتل شیئاً ٭ ء هو لفظ عام یثمل 
القاتل عمداً والقاتل خطاً ء ولکنہ ظاھر فی دلالده علىی القتل عمدا ء وأآما دلالده علی 
اقائل غطا نتہا غناء رغوض سب ومف اقطا ء قاخٹاج الام إل بحٹ 
ونظر : ذھب الالکیة إلی ان القاتل خط|آً لا یحرم من ا یراث ء ولا یدخل فی موم 
الحدیث ء لکونە لم یقصد القتل ء وذھب ال جھور إلی أنه کالعامد بحرم من الیراث 
تیر قحالاشتص مسداظتر والاحتیاط ء فیعاقب ستا للباب أمام ا جرمین 
الذین یستعجلون الإرٹ . 


وحک ا حفي : هو وجوب کاب ن7ل آن ف آآران :اف اف فلت 
الصارض الذي سبّب الحفاء ء ولکل عالم وجھة نظر ء کا پپّتا فی الطرار ( النشال ) 
واللّباش ء الاًول متفق على إ لحاقه بالسارق لزیادة فیه کا فی بعض الکتب ء والثان 
مختلف فيیه لنقص فی معناہ . 

۲ امشکل : 

الشکل : هو اللفظ الذی لا یدل بصیغته علی الراد منە ء بل لا بد من قرینة 
 ٘ٔ 0--‏ + ٭ 


۱۸۲۳ ۔- 


والفرق بینە وبین الخنی : ان ا حفاء ف الشکل ناش من نفس اللفظ ء ولا یفھم 
ستا2 الا بقرینة تدل على الراد منه ء بیفا ا لحفي یعرف خفاؤہ من طریق خارج عن 
نفس اللفظ ء رف ا و رر دق لو ای رانک ون 
الت رافائل 


وسبب الاشکال والفموض فی الشکل کون نظ مترتاین سی نائزی 
غیرأن یدل اللفظ بذاتہ علی معنی معین ء فلا فلا یفھم إلا بدلیل ونظر وتأمل . 

مشالے لفظ (أ )فِ قولے تعطفا یى اف انوا خرن آئی بت 4 
[ البقرة : ٢/٢٢٢]ء‏ فانہ مشترك ی۔أتی ببعنی کیف کا فی قوله تعا ی نو آئی کون لیي 
غُلامٌ ک4 1 مری ۰ تہ راو سی ران ۶ای ترت صسال آئی 
لك ہذا ب4 1ال عران : ۳۷]ء أي من این ء فأشکل امراد بە ء وبالتأمل یترجح کونە 
بعنی ( کیف ) أي بأي کیفیة کانت ء قاعدۃ أو قائمة أو علی جنب ء أو من الخلف 
ولکن ف القبل لق الدیر لان َ ارنونن جرد کر والنسل ء والدبر لیس 
ملا له . 


قروء گ4 [ البقرۃ سن سا می بد تج ۳ : 
ھل یراد بہ الطھر أو الحیض ؟ أ 

رجح ا حنفیة والحنابلة کون المراد بە ہو ا حیض ء عملا مصدیث : مہ عدۃالأمۃ 
خیضتان + ولا فرق بن الامة والحرۃ فیا تقع بە العدة ء وبحدیث : د المستحاضة اندء 
الصلاٰة أیام قافتا 6 ولات العدۃ شرعت لتعرف براعة الرحم مں ا مل ویعرف ذلك 
با حیض . : 

ورجح ا مالکیة والشافعیة کون الراد بالقروہ الاطھار ء بقرینة تأنیٹ العدد وھو 
کان فیقتضی 0 للعدود ند گے وھو الطھر لا احِیضة 6 الات تفسیر القرء بالطھر 


1۸ے 


اقرب إلی الاشتقاق ؛ لن معنی العدۃ ال جع والضم ء ولا شك بأن مدۃ الطھر هي التي 
جع فیھا:الدم قٍ الرحم : ومد٥‏ ا حیض سے مدہ٥‏ إلقاء الدم 

سے قال کات سر کت زالتی سم مھ کے و تَا لآ 
گر از نک تی چیم کت اگ ۷تقو 77ات لت زی 
او الولي ء وبالتآأمل والاجتھاد رأی ا جھور غیر الالکیة ان الراد ھو الزوج رجلا 
او الا ار میں ا2 لہ حع ا شازل عی ای امو رکون خاونل 
الأیة : إلا ان تعفو الرأة عن حقھا ء أو یعفو الزوج عن حقه وھو نصف اھر ء فیکون 


اھر کو لاف 


ورای الالکیة أن المراد هو الولي ‏ وتکون الرأة ھي التي تعفو إِن کانت أھلاً 
للتصرف ؛ بأن لم تکن صغیرة أُو حجوراً علیھا ٠‏ فہان لم تکن أُھلا للتصرف أاُسقطه 
ولیھا ء وتقید کامة ( یعفون ) بقید : إن کن اُھلا لذلكَ ‏ وما بعد ( یعفون ) یکون 
ول س ا2 

والراجح هو الرأي الأول ؛ لان زیادة قید في الأیة مما یحتاج إی دلیل . 


وحک الشکل : ہو وجوب البحث والشأمل فی المعی المراد من اللفظ الشکل ء نم 
العمل ما تبین امراد منه بالقرائن والادلة ء کالنصوص الاخری ء او قواعد التشریع 
ارچک انھروی 

٣۔‏ ا حمل : 

لحجمل : هو اللفظ الذي خفی الراد منه بنفس اللفظ خفاء لا یدرك إلا ببیسان من 
التکام بە ء فلا یدرك بالعقل وإنا بالنقل عن ا لمتکام ء وھو ضد الفسر ء فلا یفھم المراد 
بلة الا کشا رق ضاافض الکگھ : 


- ۱۸۵ ۔ 


566+ +“)0 یب 8 کل معنی :00 
را برا لا آھقل مال کت" 


وسب الامال اُحد ثلائة ہك ۱ 


ال تع فسعو انان تار ھا جس ار 
بٹلٹ سالي لموالی ء وکان لاوصي موال أعلون ‏ أي معتقون : وسوال أسفلون أي 
9 ھسئھ"0 یعرف الراد إلا ببیان من الوصي نفسە ء فان مات ول یبین مقصودہ ؛ 
۰ ۹۰ی۶ھٰ 2 الشترك ف جمیع معانيه . 

قاع اک الال اف سال 0ن ران و فرت سان 7اا 
الإنسان خْلقَ قلوعاً ب4 1العارج : ۱۷۸۷۰]ء فیانہ غریب لا پفھم العنی الراد منە ء حتی 
نہ الله سبحانه ء فأبانه بقوله  :‏ إذا مَنّة الشْرٌ جزوعاً ء وَإذا مَسّة الْخَيْرَ موعاً 4 
[ العارج : ٢۲۰۸۷۔۲۱]‏ ء ومثل کلمة القارعة وا حاقة ء فان لم یفھم امراد منھما حتی بین 
الحق تعا ی ذلك ء وآن اللقصود پہا یوم القیامة . 

القالت۔ القلعی ای نی الو إلل معنی اصطلاحي شرعی : كالفاظ الصلاۃ 
والزکاة والرّبا ونحوھا مما نقل من معناہ اللغوي واستعمل فی معنی شرعی لا یمدرك من 
طریق اللغة ء فجاءت السّنة النبویة عبینة الراد منھا 

وحم ا جمل او رح اس زس اتی ہے لب 
لانه ھوالذی 2 الراد منه ء ولیس فی صیفۃ اللفظ ولا فی القرائن ا حخارجیة عنه 
مایبینه ء فیتعین الرجوع إلی التکام والاستفسار منە عما یرید . 

فان کان الاجمال فی کلام الشارع ء یلجاً إلیه نفسے لبیان المراد من قوله ء فان 
کن اقسا رق ات کل الفظافعی اقیل ال ای اعت گت کساج الف 


39 التلویح علی التوضیح‎ )١( 


-۸۱۔ 


والزکاۃ والحج وغیرها ء وإِن کان البیان غیر واف ء التحق ا جمل باللشکل وأخذ حکە ‏ 
وعندھا یکون للامجتھد حق إزالة مافیه من إشکال ء من غیر حاجة إ ی استفسار وبیان 
جدید من الشارع ء مشل لفظ الڑّبا ف قولے تا ی  :‏ وَحَرمَ الڑبا 4 
[البقرة : ۲۷۰/۲] ء فأنه فی رأي الحنفیة مل ؛ لان الڑبا في اللغة عبارة عن الزیادة ء 
وذلك غیر مراد ء فان البیع ماشرع إِلا للاسترباح وطلب الزیادة ء ولکن المراد حرمة 
البیع بسبب زیادةۃ مشروطة فی العقد ء وهذا لا یعرف بالتأمل ف الصیغة بل بدلیل 
آخر ء فکان ملا فیا ہو الراد ء فجاء بیان النی پت بقوله : < الذھب بالذہب ء 
والفضة بالفضة ء والِيْرٌ بالبر ء والشعیر بالشعیر ء والر بالتر ء والملح بالملح ء مثلا 
لے یناپ ئن زاد ار انتزاد قد ارق؛ الاخل والعطى فیة سوات11: 

ولا کان ھذا البیان غیر واف ء اجتھد فيه الفقھاء ٠‏ وذکروا علة ا حم ء واھتدی 
اتقیة اتال ال آہا انت العق آی التقدیر بالکیل او الو عم اس اللخد 
ورای المالکیة والشافعیة : ان العلة ف النقدین ( الذھب والفضة ) النقدیة ء وف بقية 
الأصناف : ھی اغات ر اجار مس کرت رہد آر الام عد لمات 

: ۔امتشابه‎ ٤ 

اللتشاہه : هو ماخفی بنفس اللفظ ء ولا توجد قرائن خارجیة تبینهە ء واستأثر 
الشارع بعامہ فا کی تد نا کات 7" 

وقد ثبت بالاستقراء والتتبع أن التشابه ہنا العنی لا یوجد ف النصوص 
التشریعیة البینة للاحکام الشرعیة العملیة . 

وإنا یوجد فی مجالات أخری ہ کا حروف القطعة فی أوائل السور القرأنیة ء مثل : 
آل ء حم عسق ؛ کھیعص ھ4 ء وصفات الله التی توم الشاہة للخلق ف ان لە بدا 


((ا ‏ اضر لق رَشی139۸7:, 


-۔ ۱۸۷۔_ 


عکا اتا بھول' ٠‏ مثل مَد الله وق أَیْدمم پ4 [ الفتح :۸۸ء ٭ وَاصُنع 
اك بأعینا ووخینا پ4 [ عود:۲۷۸۱]ء پإ وَلتصَْنَع عَلى عَیْی 4[ ط : سی 
مایکون مِن نجوی ثُلاثَة إِلا هُو رابمهُم ولا خَسْسَة إِلأَ هو سادِسُم ء ولا أَبْ مِنْ 
۸ 70907 کنا پوت جت رت 
والعین والمکان وکل ما یشبه خلقه . 


. الافعال 1 ىی تضذر عن الله تعا ی مو مم التجسم والحیة ) 7 قوله تعا ی : 


.ھ و حْمَنٌ عَلى الْعَرُِش اتوی پ4 [طے : ۲۰ء وقوله سبحانه 089۳ 
‪تیم"ھ) [الفجر : ۲۸/۸۹۸]. 


وحم المتشابه نپ رأي السلف : تضویض الع إل الله بە ء والإیٍان بظاھرہ ( 
وعدم البحث ف تأویل ؛ لقولے تعتا ی : لے وما 37 ۴39 
[آل عمران : ]۷/٣‏ . اما ا مروف القطمة فھي للتحدي ویسان أُن القرآن مکون من 
حروف لغة العرب ء لامن حروف لغة أُخری ؛ لذا یذکر في الغالب لفظ الکتاب بعد 
ات 

و 2اطات : تاویل للتشابہ ا یوافق اللفة ء ویلائم تازہ الله ما لا یلیق بە ؛ 
لانه تعا یل لا ید لە ولا عین ولا مکان ء فکان الظاہر مستحیلاً ھا وزرلى عتا 
الظاھر واجباً ء ویراد بە معنی یحتله ء ولو بطریق ا جاز ء فیکون ا مراد بقولہ تعنا ی : 
ِ7 يد الله ٠‏ 4 [الفتح ۰ ۱۰/۸۸]ء القدرة ء ویراد بالوجہ کرت تعالی : سے کُل 
شی ُء ھالك الا وَجھَ٤ُ‏ ب4 [القصص : ۸۸۷۲۷۸]ء ویراد بالاستواء : الاستیسلاء علی وجے 
کی ید بد مو خر سی 

ومنش]ً ا لاف : هو اختلافھم بالوقف علی کاسة ( اللہ ) او عطف ( الراسخون ) 
با فاللت فراؤن بارغال ترت مال شا کگکتاہھ لاک 


- ۸۸ ۔ 


[٘ل عران : ۷]ء ویرون ان التشابه لا یعام تأویله غیر الله نوا الراسخین فی العام 
0 ۶ +۰ به من غیر بحث ولا تأویل . 

وا خلف یعطفون ( الراسخون ف العام ) علی لفظ ا لال ء ویقولون : إِن 
الراسخین فی العام یقدرون علىی تأویلە بارادة معی بحتله اللفظ ء ویتفق مع تنزہہ 
سبحانه عن مشاہة خلقه . 

والکل متفق علی وجوب تنزیه الله تعا لی عن مشاہة ا حوادث وا خلوقات . ورأي 
السلف اأحوط وأوی ء ورأي ال حخلف أحک عقلا . 

وبە یتبین أن القاعدتین الثالثة والرابعة مختصتان ببیان واضح الدلالة وغیر واضح 
الدلالة من النصوص الشرعیة ما فھم منه المراد بنفس صیغته من غیر توقف علىی أمر 
خارجی ء فو الواضح الدلالة ء وما لم یفھم الراد منە إلا بأمر خارجي . فھو غیر 
الراقے الدلال 

وأأساس التضاوت فی مراتب الوضوح هو احتال التاویل وعدم احقاله ‏ وأساس 
التفاوت فی مراتب ا حفاء هو القدرۃ علی إزالة ا خفاء وعدمھا . ٰ 

القاعدۃ ا خامسة ۔ المشترك ودلالته 

ھذہ القاعدة فی الشترك والقاعدتان التالیتان فی اللفظ العام واللفظ الخاص توضح . 
الراد من ھذہ الألفاظ فی النصوص الشرعیة والقانونیة ۔ واللفظ الشترك : هو ماوضع 
لعنیین أو اکٹر فی أصل الوضع اللغوي بوضع متعدد ء یدل علی ماوضع لە علی سبیل 
البدل ء أي علی ھذا العنی أو ذاك ء فلا بد فیه من شرطین : تعدد الوضع ء وتعد: 
ات اف لففال رنے واللق اب وج ناف انیس الس 
اقتسهء گال کر اق اط اي نظ لایرف 
ولفظ السنة للھجر یة والشمسیة الیلادیة . 


- ۱۸۹ ۔- 


ولا یصح ان یراد بالشترك إلا معی واحد عند الحنفة . 


والفرق بین الملشترك والعام وا حاص : ان لشترك یتعدد فيه العنی بوضع متعدد ء 
والعام یدل على شمول جیع الافراد الذین یصدق علیھم من غیر حصر ء وا خاص یدل- 
علی فرد أُو أفراد حصورین یصدق علیھم من غیر ثمعول . وك 


اُسباب وجود الاشتراك : هناك اباب کثیرۃ لوجودالمشتركک اس0ا 


١‏ اختلاف القسائل فی الوضع اللفوي : بن تختلف کل قبیلة عن الخزی ق 
استعمال الالفاظ للدلالة علی معان ء م 0  :-‏ ِب ,0 
نص علی اختلاف الوضع . مثل الیید ء ٠‏ تطلق لدی بعض القبائل علی الذراع کلە ء 
ولدی قبیلة آخری تطلق علی الساعد والکف ٠‏ ولدی أخری تطلق علی الک خاصة . 


۲ تطور الاستعیال أُو الاشتراك العنوی : قد یوضع اللفظ لمعنی عام یجمع بین 
معنیین ء فتصلح الکاة لکل منھما بسبب العنی الجامع ء وھذا مم 
ویغضل الناس عن المعنی الاصلی ء وتصبح الکامسة فی ظن النساس من قبیل المشترك 
فی ء مثل لفظ ) ( اللوی ) معناہ فی الأصل الناصر ء ٹم استغمل للسید والغْد ء 

فظ ( القرء ) معناہ فی أُصل ا( اللغة : کل وقت اعتید فیە أمر خاص ء فیقال للحمّی 
1ی 1 ا ان ا ا 
7را لوا ا ای ری ا ا کان 
الڈی ککقیة ال شون زواج بعد طلاقھا ء ومثل ا فظ ( النکاح ) معناہ الأصلىی : 
7 9۳ ھ+۶ ضم اللفظین لی بعضھ"| ء وا جساع لضم ا جسمین إلی بعضھا ءٴ فو 
غترك لغوي : دم کٹ إطلاہ ق الشرع عل الد ٰ ٰ 





 :[‏ كقت الاہران 


ارغالای ہل عغاھ مروھیں لطارت ھک لان اتااعل اح تق 
العنیین ٠‏ ا حقیقی وا جازی : طلفظ السا ره : والدراحة ٤‏ وَالرة . 


٤‏ ۔ التردد بین العنی ا حقیقی وا لمعنی العرفی : قد ینقل اللفظ من معناہ الأصلی إل 
معنی اصطلاحی عرف ہ فیکون حقیقة لغویة فی الاول ء وعرفیة ف الشانی ء ویصبح 
مشتركاً بیٹھا . ومنه الألفاظ اللوضوعۃة فی اللضة مع ہ ٹم استعملت فی الاصطلاح 
الشرعي أُو القانونی لمعنی آخر ء کلفظ الصلاة أو لفظ الدفع ء أو لفظ الطلاق ء فلفئظ 
الد والافاء رم العاء مرق ائری اسان فرصت سی قرلك ال 
8 واقیوا الصّلاۃ ک4 [البقرة : ٣٤۸٢‏ ] ء یراد به المعنی الشرعی لااللغوي . ولفظ الطلاق 
فی اللغة وضع حل اي قید ء ووضع شرعاً حل قید الزوجیة الصحیحة ء فقوله تعا ی : 
الطلاق مَرّتان ک4 [البقرة : ۷۸٢۲]ء‏ یراد بە معناہ الشرعي لااللغوي ء ولفظ الدفع 
نز الااَةء کے العلی رارسا رت اف لاک آر ادا العین ‏ وف 
القانون : للرد علی دعوی المدعی ء فیقال : دفوع الحصم ء والدفع بعدم التنفیذ . 

فقوله تعصا ی : ٭ے اذفع بالّی ھی أَحْمَنْ 4 [ئُعت :۷۸۸۰٥]ء‏ أي رد بالاحسن 
والاکرم . 

وحکمه : ان بجب علی ا جتھد ترجیح أحد معانی المشترك بالقرینة اللفظیة 
أُو ا لحالیة التی ترجح العنی الراد . والمراد بالقرینة اللفظیة : ماصاحب اللفظ ء والراد 
ہالقرینة ا حالیية : ما کانت علیه العرب حین ورود النص من شان معین . فاذا ورد 
لفظ مشترك فی النص الشرعی بین عدة معان لغویة ء وجب الاجتھاد لتعیین العنی 
لاہ سا لان اغارغ ی7اظ الا اد ساتے: ل ای ان بقل 
بالقرائن والأمارات علی تعیین ھذا المعنی . 


۹5ے 


جک الصلاۃ 5 والصوم ا 00 ۱ یراد ہا عق نت لاق 

ثال ترجیح العی اللفوي بقرینة لفظیة 0ٹھ"م" 3إ لل 
20 ون لی النِي . س2"ھو جرمرہاد۔ فان ٭ یرأد ب رےے الدعایص وھو ألمی 
لاالمبادۃ افروتا پالم ی الشرعي ۔ 

جس زی مہ جراج فریعة اقب ا ا 
العدود نتائك اسم 7 تا 7 ٌَ القرء >- العدود ٌ -٠‏ )؛ اسم 
العدد دلیل علی ان المعدود مذکر وھو الطھر لا الحیضة . ٴ ۱ 

ورجح ا حنفیة والحنابلة معنی ا حیض بقرینة خری ء وھی أن لفظ ( ثلائۃة ) 
خاص ہ وا خاص یدل دلالة قطعیة على ان صدۃ العدة ثلاثة قروء من غیر زپادةۃ 
ولا وا ٠‏ وھذا لا ى محفو یتحقق إِلا إذا کان المراد بالقرء : الحیض . ٴ 


ومثال الرجیح فٍ اللفظ امشترك بقرینة حالیة قوله تعالی تونق 
لَْحیض قُلْ : هو اَدی ہ فاغتزلوا النساء فی الَحیض ء ولا تقْرَبوه حتّی يَطمْرنَ 4 
[البقرة : ۲۷۸] ء فبان ا حیض یطلق فی اللضة علی الزمسان وللکان ء فھو مشترك ء 
والقرینة الحالیة تفید ان الراد للکان لاالزمان ء لأن العرب جا یعتزلون النساء ءفٰ 
عم 

7 أمثلة الٹرائن اللفظیة: لعظالیدفٰ تال والشارق تا وَالسَارقة 
فاقطعوا أَيْدِيَهٌا 4 1 الائدۃ : ]٢۸۸‏ ء رك ئن الد راج جرالکت ناد جوت اق 
والیسری ء وقد عین المراد بە وھو الکف والینی بالسُنة العملیة ء وھی قرینة لفظیة . 


ے۹۳ے 


ولفظ الکلالة فی قوله تعا ی : ٭ وَإن کان رَجُْل یورث كکَلالَة أوامْراة 4 
[ اللساء ٠۱۷/۶]ء‏ مشترك بین من م خلف ولداً ولا والداً ء ومن لیس بولد ولا والد من 
ا حلّفین ء والقرابة من جھة ا حواشی غیر الولد والوالد ء رجح ا جتھدون العی الاول 
باستقراء آیات المواریث . 

٤8ھ‏ : ۵۔ یں کا ۔َ َ‌ 
ولفظ الواو فی قوله تعالی : ٭ وَلا تاکلوا مِمّا لَمْ یذکر ائُم الله عَلَیْهِ ء وَإنه 
لق گ4 [ الأنعام : ۱۲۷۸] ء مشترك بین إرادۃ العطف وارادۃ اجچال ء انم اعَتيَدَوت 
فی شأنه علىی رأیین ء رأي الشافعیة : ان الراد بە ا ال ء فیکون الٹھی وارداً علی ما م 
یذکر اسم الله عليه ء والحمال نہ فسق ء أي ذکر علیه حین ذبجصه اسم غیر الله ء ورأي 
الحنفیة ان المراد بە العطف ء فیکون الٹھی وارداً علی مالم یذکر امم الله عليه مطلقا ؛ 
سواء ذکر عليه حین الذبح اسم غیر اللہ آم لم یذکر . 

فان توجد قرینة ترجح أُحد معانی الشترك ء فیجب التوقف عند الحنفیة حتی 
یقوم الدلیل علی تعیین أُحد المعانی . ویصح استعمال امشترك فی معانیه ء ویجوز إرادۃ 
کل راس اعد ا ات ااقاضھت ٴ 


القاعدة السادسة ۔ العام ودلالته 

العام : هو اللفظ الذي یستغرق جمیع ما یصلح لە من الافراد ء أو هو اللفظ الذيِ 
یدل بحسب وضعه اللغوي علی شموله لمیع الافراد الذین یصدق علیھم من غیر حصر فٍ 
فئة معینة منھا . مثل کل مؤمن فی ا جنة وکل کافر فی النار . ومن أُلقی سلاحه فھو 
من ء فذلك یثمل جمیع من ینطبق عليه ھذا الوصف من غیر حصر ف أفراد معینین . 

فالعموم من صفات الألفاظ ؛ لان اللفظ ەل علىی استغراقے یع أفرادہ . 
ویختلف العام عن الطلق والنکرة فی ان العام یدل علی شمول کل فرد من أفرادہ ء اما 
الطلق مثل الرجل فیدل علىی الحقیقة دون شمول ء اي یدل علىی فرد شائع من أفرادہ . 


:5۴ے 


وأما النکرۃ کرجل فیدل علىی کل واحد من رجال الدنیا ء دون ان یستغفرقھم ویثملھم 
جیعاً . 


فا اس اس الا سس نَا نات" 


١‏ أُلفاظ ال مع : مثل کل وجمیع ومعشر وعامة وکافة وقاطبة ونغوھا ‏ مثل 
قوله تعا ىی : لے كُل ائری با کب زھین 4 [الطور: : ٢۲۷۸]ء‏ وحدیث زبد کلم 
راع ٠‏ وکل راع مسؤول عن رعیته ء ء وقوله تعا ی +2 أَ یقولون : لن جّمیع 
مُلتَمرٌ ب4 [الغمر :۷۸۴ ]ء پ خَلَي لَكُمْ اف الأژْض جمیس“اً ب4 [البقر :٢۲۲۸ء‏ 
وقاتلوا الْمُشرکین کافة کیا يَُاتلونكُم کافَةٌ ب4 [اللّوبة : ۳۷]ء وحدیث : د نحن 
ناف الا سھلافرثكت× ْ 

١۔‏ ا جع العرف بأل الجسیة أُو للعرف بالاضافة ء والفرد اللعرف بل النسية 
والعرف بالاضافة مثل ا مع العرف بأل قولە تعصا ی :۰( فۂ الْلَح الْمُوْسَونَ > 
[الؤمنون :۰ ۱۷۸۳]ء ٭* إِنَ ا مر َالْسُلیات ک4 [ الأحزاب : ]٥۷۸٢‏ ء ٭ إِنَ الله َغفرز 
الوب جَمیعاً ب4 [الوُمر : ]٥٦۸٥۹‏ ء ٣‏ إِنٌ اللَ يُحبٌ المْحْمنین 4 [البقرة : ۱۷۷۲ء 
فکل ذلك یفید العموم لان ا جنس یتحقق ف کل فرد من الآفراد . ومٹل اہجع العرف 
انان لا شال کے یوصیکمُ الله فی أَولادِكُمْ ب4 1 السا :۱۸۱۰ء ٭اخذئ 
أثوالی صَدقة 4 [الثومة ۸۰٦١ء‏ فکل منھا یغیید العسوم ‏ بدلیل صحة الالتثناء 
مله پ9 


وَمَض ان امفرد العرف ےل ج وَالسارق َالسارقَة فاقَطعوا کات 4 
[الائدة : ۲۳۸۸ء ٭ الزانيْة لزا فاجلد وا م4 [التور : ٢۲۷]ء‏ ٭ ا الله ابع 





(١)‏ شرح تنقیح الفصول : ص ۱۷۹ مسا الثبوت : ۸۱ء الاحکام للامدی ۷۸۳۰ء الد خل ال ی 
معت أَجّد : ص ۱۰۹ء إرشاد الفحول : ص ۱١١‏ . 


ے ا ے 


وَحَرَم الْرّبا گی [ البقرۃ ۸۰٢٣ء‏ ( إٌَِ الانسان آ لی خسٗر ک٭ [ العصر: ۲۰۳۰ء فکل 
ذلك یفید العموم . ومثال الفرد العرف بالاضافة قولە تَا عن البحر : ہ هو الطھور 
ماؤہ ء ا حل میتته ہ ء فانه یدل علی حل جمیع میتات البحر . 

۷َالَنکرۃ ق سای النتی ؛ اي النکرۃ النفیة ء أُوالنھي أوالشرط کل الا تحت 
نسال تھ لا کرای انی کالہ مت ایت حد الا ر۱ لواركا4: 
وحدیث : ھ لاضرر ولا ضرار؛ ء وحدیث : < لاھجرۃ بعد الفتح ہ . ومثل الٹاني 
قولہ تعا ی : سے ولا ثصَل عَلی أَحَد من مات أبَداً 4 [التُوی :۸۸۸۰ء یعم جیع 
النافقین ء لورود کامة ( أحد ) فی سیاق الٹھی . ومثل الثالث قوله سبحانے : ٭ وَإِنْ 
روا أَيَة یُمرضوا وَیَقولوا : سخْرٌ مُسْتَمرٌ 4 [اغمر: ٢۸٢]ء‏ وقوله تعا ی : ط إِن 
جاءَكُمْ فاسقٌ بنبَأً پ4 [الحجرات : ]٦/4۹‏ 

ما النکرۃ فی سیاق الإثبات فلا عمحوم ما إلا بقرینة ء مثل رجل ورجال : 
ومسامین ء ومثال العموم بقرینة قولہ تسا ی : ہ إئ الله يَأمركُم ان َڈتحوا بَقَرََ ) 
[البقرة : ]٦۷۸۷‏ ؛ لان ا ا 


1ےا او لارمزلات کل 7 خالو رح رڑ لان( الالی او( لاق 
و( آولات:) کا ق قولة ثعاى و یڈ لک ماورد نع پ رش ۱۰٢]ء‏ سے اللہ 
مافی السُموات وَما فی الأرْض ک4 [البقرۃ ۰۸۸۰ء ٭ے قُل : مَنْ کان فی الضلالَة فَليْمدُہ 
لَۂ الرْحْمنْ متا 4 [مرم : ۷۸۰۹]ء ٭ إِنَ ود تد مر ا لھای ظای 
[ السا ۰ء ٭ واللاي یکن مِنَ التَحیضِ مِنْ نسائکم .. 4[ الطُلاق ]٤۸۸٢ ۰٠‏ 
واللانِ ادن الْفاحشة مِنْ نسائَكم .. 4 ) (اكٌّاء ]۱٥۸۰:‏ ہ ٭ وأُولات الأحال أَجَلهَنَ 
آح سن کاو 74( 0لا 3792 

ار کس ر27 ان رن گت تال 
فَمَن هد مَنْکُم الشْهْر فَليعْمْ 4 1البرۃ : ۷۸٢]ء‏ و وَمَن قتل مُؤسا خطا 


۔ ۹۵١۔‏ 


فتخرير رَقبَةِ مُوْمِنة پ4 [الساء ]١٢١/٤١٤‏ ما تفقوا مِنْ خَیْر يُوَف إِلَيْكُمْ 4 
[ابفرة : ۱۳۷۸ء ظز ابا ماتَعوا فَلَۂ الأئماء الْحلی 4 [الاس :. ۷۰٣۸ء‏ ٭ے ین 
کس ٣‏ 
٦‏ أماء الاستفسام :مشضل(من )و(ما)و(مق )و(ماذا)و( این ) 

کقولے تعا ی اڑ وا اش یا با لوالا ےوشزعك) 
[الدساء ۷+۰٢]ء‏ ہے مساذا آراة الله بھسذا ملا ب4 ٤‏ 1الیقرہ: ۳۸ء ہے می نسْر 
الله کہ ؟ [ البقرة : ۹۸۲٦١۲]ء‏ أَيْنَ ضنثتاً کنٹم کیل لاضوت من دوت اللہ کپ ؟ 
[الأعراف : ۲۷۷]. ٰ 

کل هذہ الالفاظ تدل علی العموم بالوضع الحقیقي لہ فی اللغة ء للدلالة علی 
استغراق جمیع الأفراد ء فیان استعمل اللفظ فی غیر الاستغراق ء کان استعمالاً جناز یا 
بحتاج إلى قرینة تدل عليه . ٴ 

0٦ 
سی لد‎ 

أما العام الذي م بخصص وبقي علی عمومه ء فیدل علی جیع أفرادہ ء وھذا مذھب 
ون العموم ؛ لان العموم ھو التبادر إی الذھن من صیغ العموم . 

تکن اختلف المااء ف صنة دلالة السام انذیۂ بخصس على جی آفرادہ :می 
دلالة فرظ ٢‏ 





(١)‏ کا ۱۰ء اھھلی علی جع الوامعم :۸۱ء الدخل إلی مذھب اُحمد : ص ۱۱ء إرشاد 
الفحول : ص ٠‏ ےَ 


:15ے 


قال ا جھور( المالکیة والشافعیة وا حنابلة ) : دلالة العام علی جمیع أفرادہ ظنیة ‏ 
فھو ظنی الدلالة علی استغراقه یع أفرادہ ؛ لان کل عام یحتل التخصیص ساس 
عام إِلا 7 1 +)+؛+:؟!ٗ ؟؟؟هه "۹ئ2 
فی دلالة العام علی کل فرد بخصوصه ۱ 

رصاقات آے سے سس لیا جاقتابل الطی طلتا ران لسن 
اضارش بل عافررخاض ء وائ مل ماگامی نوادل علی ریسل جافام کا 
عداہ ؛ لن العام ظی الدلالة ہ وا حخاص قطعي الدلالة ء ولا تعصارض بین الظني 
والقطعی . 

وذھب ا نفیة إلی ان دلالة العام قطعیة إذا لم 72 84ہ ا 
موصوع للعموم : فکان العموم نات اه ٤‏ حی یموم لس ا خصوص ء واحتال 
التخصیص نادر وناشی عن غیر دلیل ء فلا ینافی قطعیة العام . 

راوطا اعااھم قسص ھا یتال آطی ۲70 اط لا سس 
القطعی ء وأنه یتحقق التعصارض بین الام اللذي لم بخصص ء وبین ا اص القطعي ؛ 
لا قطعیان: 

کا رس ارت اس نت مان زا ستا7 
ُذکر ائْمْ الله عَلَيْه 4 1052920 آ وٰٰ محصصوہ حدیٹ .)0 دسحےه لسم حلال . 
گر ام الله علیھا ام م یذکر ہ لانه حدیث آحاد ء وھو ظني . 


وأباح الشافعیة من ا جھور الاکل من ذبیحۃ الس 9ء ۰.9 ۰.ً.7.۰ 
لام خصصوا عام القران الظني ہذا ا لحدیث الظنی ء والظني بجوز تخصیصہ بالظنی . 
٤ <‏ أٌصحاب العموم یقولون بدلالة العصام علی جمیع أفرادہ بحم صیغته ( ا لحنفیة ) ء وأصحاب ا خصوص 
یقولون بدلالة العام علی واحد فی اسم ا جنس لاتق سک الس ررھتت نار را اك زن آن 
رس 7 او ات لان 1050 


دس ںا 


اوس الحنفیة السکنی والنفقة لمطلقة طلاقاً بائناً بینونة کبری بقولے تعا ی : 
أَسْكِنوهُ من حَيْث سَکنْتمْ من وَجْدِكُم پ4 1لطلاق ۸+۰٦]ء‏ وم مخصصوہ ٥‏ بحدیث 
فاطمة بنت قیس . التيی ذکرت ان رسول اللہ یکا ل/ یجعل هھا سکنی ولا نفقة . 

وخصص ال ہجمھور عام القرآن بخبر الآحاد ء علا بفعل الصحابة الذین خطصوا 
فَولِة تعال : ول لَكُمْ ماوَراء ذلْكُم 4 [الاساء ۰٤]ء‏ بحدیث النھی عن ال مع 
بن اضان وس 0 لاسکع الراۃ عل غتھا رلاعل خالضائ عمسرا نات 
الواریث بحدیٹ : ہ لا یرٹ القاتل ۰ء وحدیث : ہ لا یرٹ الکافر من السلم ولا لسم 
من الکافر> ء وخصصوا آیة : لے كُتب عَلَيْکُمْ القصاضٗ ف الْقلی 4 [البقرۃ : ۷۸۷۸(] ء 
تصدیث : د لا یقتل مسلم بکافر ؛ ء وکذلك خصصوا آیة : ط وَالسَارق وَالسَارقَة 
فاقطعوا اَيْدِیَھَا 4 [اذائدہ : ۸ء محدیث : < تقطع ا دینار 
فصاعداً ء . ھذہ أمثلة تخصیص العام بالدلیل الظنی من خبر الواحد والقیاس 

وأما أثر الاختلاف فی مسألة تعارض العام وا خاص ء فشاله نصاب زکاۃ 2 روع 
رالتاں تا ت1 طط الصسائ تا آخفرت لان اط الصاحبہان 
وا جھور ملك النصاب وو خسة أوسق ( ٠٦٦‏ کغ ) ومنشأً ا خلاف تعارض حدیئین 
وا حدیث : × لیس فیا دون خسة أوسق من القر صدقة ء وحدیث : ه فیا سقت 
الماء والعیسون أو کان عَتٌری]''' العشر , وفھا سقي بالنضح نصف العشر ہ ء تعارض 
العام والخاص عند أبي حنیفة فیا دون مسة أوسق ق ء وم یعام تاریخھھا ء فیعمل بالراجہ 
منھما ء والعام هو الراجح ؛ لاہ یوجب الزکاة فی القلیل ء فیعمل بہ احتیاطاً,: -' 

وخصص ال جھور ا حدیث الثانی بالأول ء فام یوجبوا الزکاۃ فی الحارج من الأرض 
دو ٛائل سصيغھ از آئ آل قد اطاض +جسکرظاعل اعت : 
)١(‏ . الرسالة للإمام الشافعي : ص٢٥‏ والعثري : ہو الَّي یشرب بعروقه من غیر سقي ؛ معقدا علی 
تجمع ماء الطر ء او کون ماء النھر قریباً منه ۔ فیستغی عن السّقي . 
ے ۹۹۸ ے 


اأنواع العام : 

ات ات و 

١‏ عام رید به العموم قطعا ا وھوالذي اشتل علىی قرینة تنفي احتال 
خصف ء مثل قوله تعا یىی یسا من دائ فی الأژزض إِلاً علی اللہ رزقّسا > 
اھود: ١١/٦]ء‏ وقولے سبحماذةےه :کے وَجَعل ام و الا کنل ٹئء خی 4 
ایا ٠‏ ۸٥]ء‏ فھذا عام لا خاص فيه ء یقرر سنة إهھیة عامة لا تتبد تنا 


۲۔ عام اہتھرہ اظھو سی لَطتا أٌ: وھو الذي اشل علی قرینة تنفی بقاءہ علی 
عمحومه ء مثل قوله تعاا ی وَللہ عَی النّاس ححٌ الْبیْت من اللتطاع إِلَيهِ سبیلا 4 
[آل عمران ۷۸۳۰ء ھوعام حخصوص بالمہلفین ؛ لان العقل یقحی تبحروح 1 
وا جانین ۔. ونحو قوله سبحانه : ٭* ماکان لأُل لقَ رت ومن لن لاظرآن 
رو سیر رس ش0 
القادرین ؛ لان العقل یقضی بخروج العجزة وومحو ہے اتدکز کل شئء بأائر ربھا ہ4 
[الأحقاف ؛ ٥۸/٥]ء‏ أى کل ثیء یقیل التدمیر . 

٢‏ جار ناو حور لاو ڑھد لوخد رد ری 
چو ولتطاضا بَتَرئن لفن نلافة فُروہ ) 
[البقرة : ۲۲۸/۲] . 

ہو قصر اللفظ علی بعض أفرادہ ء أو صرف العسام عن عم سومے ء وإرادةۃ بعض 
ما ینطوی تحته من أفراد ء وھو بحدث کثیراً فٍ الکتاب والسّنة ء ففیھما تبیین ان العام 
)(١(‏ المٹری : ہو الذي یشرب من غیر سقي ء معقدا علىی تجمع ماء للطر أو کون ماء النھر قریبا منە ء 

فیستغنی عن السقي . 


۹۹ نے 


یراد بب بعض آفرادہ ء مشل تخصیص آیسات السواریث بحسدیث : ہ لیس للقساتسل 
ساقصد رصرکظح لائررهارکاستتاب ضر اضوا حم إلارث 
رن لکل قریب . وتخصیص آیے السرقة : ہإ وَالسارق وَالتارقَ فاقطعوا 
أَيدِيَهَا ک4 [ للائدۃ : ۲۸۷۰] ء بحدیث ٠:‏ لاقطع فی أقل من ربع دینار ٭ ء ففيه بیان ان 
حم القطع لم یشرع لکل من اتصف بالسرقة . 


والفرق بین التخصیص والنسخ : ان التخصیص عند ا لحنفیة لابد من أن نلکون 
بدلیل مقارن للعام ء وأما النسخ فیکون بدلیل ک2 متراخ عن وجودہ ء فقوا+ 
تعال فی تشریع اللمان : ط وَالَذین من أَرواجَم ء وم يك لَيْ ُھىاءُإأ اتی 
فقَھادَةٌ أَحَدِهم ری فھاداتِ بالله إِنَه لَينَ الصّادقین 4 [اور کول 
جزئی لایة حد القذف ف : ٭ وَالّذينَ ٣‏ 0 ۰ ی۶۷ ا" 
ف_َاجْلدرمم اوح چ4 [النور: ]۲٢٢‏ ء فھذہ الایة تثمل کل قاذف سواء قذف 
وه او جرف ٹم جاءت آیات اللعان تقصر حد القذف علىی من قذف غیر زوجتہ ۱ 


کو 
ونستنلاً عنہ ء أو لا یخترط ذا و وی سی ا : 8 


12-70 : أُن دلیل التخصیص قد یکون مستقلاً لفظاً عن نص العام 
و غیر مستقل ء متصلاً به أو منفصلاً عنه ء مادام ‏ یشأخر ورودہ عن وقت الْفصل 
به ء فان تآخر ورودہ عن العمل بە ء کان ناسخاً لا مخصصاً کا آبنت . 


واشترط انفة ٤‏ 7 دلہل چو مستقلا عر ئ اسنا غیر الستقل 


(3): عون الآسرار : ۸۱ء حاقیة البنانی علی جمع الجوامع ۰٢۷۲ء‏ المدخل إ ی مذھب اأأُحجد : ص ٤١۱۱ء‏ 
إرشاد النحول ذ ص ۱۲۸. 


۰ 
٠ 


فیسمی نسخاً ضنیاً ء وحینئذ یکون التخصیص عندھ هو إرادۃ بعض ما یتناوله العام 
ب‌الا7 ا مال سمقامنتارہ اتآ تصرف 


رالفرق بج تام آج اص عند اظیو مسق اقل امت عتد 
غیرم ء فھو یثمل التخصیص بالعلیل الستقل وغیر الستقل ء والقارن والتآخر عن 
ورود النص العام بشرط عدم التاخر عن وقت العمل به . واما عند ا حنفیة فلا بد من 
ان یکون ا خصص مستقلا ومقارناً : 

والخصص عند ا جھور نوعان : مستقل وغیر مستقل ء ولکل نوع حالات ؛ وعند 
الحنفیة ینحصر التخصیص ف ثلانة أنواع : ھی العقل ء والعرف ء والعادة ء والنص 
الستقل القترن بالعام . 

واخخصص ا مستقل : هو مالا یکون جزءاً من النص العام الذي ورد به اللفظ ء 
وھو عند ا جھورستة أنواع : ھی ال حس ء والعقل ء والعرف والعادة ء والإجماع . 
وقول الصحابی ء والنص . ' 

ایا التععیس اکس +×ھ رٹل ترلا قال ق عنڈااارے التہ: < نَم کل 
شیء بر رَبھا ک4 [ الأحقاف : ٢۷۸۶٥]ء‏ فانا نعلم با جس أنہا لم تدمر السماء والارض مع 
افزاء کئرۃ کلکكر اق کان الس فَسْسالأَلك الوم ۔ومٹل تولہ تال حَتَایة 
عن بلقیس ملکة سبأ : لے وَأَوْتِّتُ مِنْ كُلٗ شٌيء ب4 1المل : ۲۷۷۷]ء وقد خصٗ ذلك 
با جس ؛ لان ماکان فی ید سلھان عليه السلام لم یکن فی یدھا . 

رای نال ضس آمات الاگات ص۶ ام للگلتا ذرتعن 
عسدام کالصبیسان وا حسانین ء کقولے تعسالی : ہل وَللہ عَلی النساس حح البَیْت پ4 
(آل عران : ۹۰۷۲]ء وقوله سبحانه : ہے یاأیُھا الناسٌ اغبُدوا رَبّكُمْ 4ہ [البقرة : ٢۲۷۸]ء‏ 
فکل من ھذین النصین عام ء لکنە خصہ , بالعقل فین هو اھل للتکلیف . 
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والتخصیص بالعرف والعادة : یشمل العرف القولی والعرف العملی ء مشال العرف 
القولی : لفظ الدرام إذا ا٘طلق یراد بە النقد الغالب فی کل بلد والعرف ال1 ٹل 
إرادة الب من لفظ الطعام ‏ ومثل قولہ تعا ی  :‏ وَالوالدات يَرْضغن أَوْلادَمنٌ خوْلیْن 
کاملیْنِ ب4 [البقرة : ۷۸٦٢]ء‏ خصص عند المالکیة بالرأة غیر الشریفة القدرء عملاً 
اترف الڈی کان سالدالق ریا علد تزول الابة :وموزآن الرأة الحسیبة الشر یفۃ 
القدر لا ترضع ولدھا عادۃ -- 


والتخصیص بالاجماع : کالاجماع علىی ان لاجمعة علی عبد وامرأة ء فھو خصص 
تتعل موب سال فھوالای سور کے فص 
زا ۲۰ء والاجماع علی تنصیف حد القذف علی الد ؛ فإنہ مخصص لعموم 
افاق جا ود امھ 1 راب اھ یت اجللدو 
ان جَلدَةَ 4 [الّور: ٤‏ ]. 


والتخصیص بقول الصحابی : جائز عند ا حنفیة والنابلة ؛ لأنہ حجة عندم یقدم 
علی القیاس ء فیکون مخصصاً ؛ لان الصحابي الصدل لا یترك ماسمعه من النی لئ 
ویعمل بخلافه ہ إلا لدلیل ثبت عندہ یصلح للتخصیص ء مثل اجتھادات عمر . 

والتخصیص بالنص من قرآن أو سنّة : مشل قولہ تعا ی : ٭ وَالْمُطلّقات بََرَُصٰنَ 
ئن تَلائَة فُروء 14ابقرة : ۲۸۷۲] ء الشامل ا حوامل وغیرھن والطلقة قبل 
التفرھ روس راھحص یب افائل ترک شال ہت ارات الأخمال أَجَلَمَنٌ 
ا یَضعن حمِلهن َ4 (اقمتلاق 0 تخس تھے ا فا الملطلقۂ قبل ال دخول 
بقولہ سبحانه فیا لَكم عَليِن مِن عدة تمتد تھُتدوتھا 4 الأحزاب ٣۷۷٤٢‏ ] . 

ھت تر تھے اقآ فالارت ور تا نان ارت 
ارز سی 0راکادا زخو اراس تسا افو ظاتا 


"|0۷9 ۹۶ ۰/٤ 
. الواحد ء وإن م یکن قد دخله التخصیص لم بجز خصیصہ بخبر الواحد‎ 


واحتج ا جھور بوقائع کثیرة ء مثل حدیث : ہ هو الطھور ماؤہ : الحل می64۸ 
خصص عوم قولہ تعصا ی : ہے حُرمّت عَلَيْکُمْ الْمَْتَةُ م4 [للائدہ : ۸٥]ء‏ وحدیث : 
د لیس للقاتل میراث ہ خصص عوم آیات المواریث ء وحدیث : ہ بحرم من الرضاع 
ماب اب ضس ضر تک سا 0 راتا 6ا 
وحدیث الرجم خصص عوم آیة الڑنا ء وحدیث : ٭ لاقطع فی أُقل من رہم دینار : 
خصص عوم آیة السرقة . وھذا ھو الرأي الراجح 

قاعدة ( العبرۃ بعموم اللفظ لا بخصوص السبب ) : 

وردت نصوص کثیرة في القرآن والسٌة النبو یة بسبب واقعة خاصة ء أو سؤال 
معین ء ولکٹھا بصیغة عامة ء فیجب العمل بعموم الصیغة ء ولا عبرۃ بخصوص الب 
سواء آکان سؤالا ام واقعة ؛ لان ورود ا حم في النص بصیفغة العموم قرینة علی عدم 
تخصیصہ بالسبب الذي دی إلیه . مثل آیة السرقة نزلت فٍ سرقة معیسة ھی سرقة 
رداء صفوان أو سرقة لمِجَنّ ( الترس ) ء وأیة الظھار نزلت فی حق اوس بن الصامت 
الع ظافی آی آتہ کر وت سا ےلان انی خر علال رن آستت: 
ونحو ذلك ء وکلھا یراد بہا العموم لا خصوص الواقعة 

وقول يلإ حینا سثل عن التوضو بباء البحر : < هو الطھور ساؤہ ا لحل میتشه ؛ 
ح ےت التطھیر ٠‏ فیجب العمل بعمومه ء ولا عبرة بکون السؤال ورد 
دبا مازدرہ وا لا ھا ااہاو مہ صوطی ش کی جات 
دبغ ء فیصیر طاھراً ء ولا عبرۃ بالواقعة التی قیسل بشأنہا ء وہی أنہ بل مر بشاۃ 
میونة ء وھی میتة ء فلا یتخصص ملد الماۃ . 
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واغخصص غیر ا مستتقل : ہو ما یکون جزےاً من النص المشتل على العام وو أُربعة 
رب اتا اتل قرط اتا ا ای انة 

فالاستثناء التصل : مثل قولہ تعالی : ہ مَنْ كَقَر بالله من بَمد إئمانہ إِلاً مَؿ اکر 
وقلّه م قَلبَةُ مُطمِنٌ بالإیان ب4 [ النحل ]٣۰۰۷١‏ ء فانے آخرج الکفر الظ( اھر المعبر عنه 
مجرد تا مع اطمثئنان القلب بالاإ ان ء وصار الکفر ا حرام هو الصادرعن رضا 
واختیار . ومثل قوله تعالی في الأمر بکتابة الدّین الؤجّل : ٭ إِلأ أَنْ تکون تجارۃ 
جاضرۃ تدیروتھا ََ رئلسیں غڑی جُناح ُا تَکنبوھا "4 [البقرة ۲۸۲۸۲. 

والشرط : مشل قولہ تعا ی : ہے وَلْكُمْ نططف ماترك أُزواجک إِن لم یکن لَهَن 
و 4 [النساء : ٢/٤١‏ ۱ 3 فاه قصر استحقاق الزوج التضت علی حجالة عدم وجوہد 
الولد ۔ ٰ 

والصفۃ 0 لب کت ِ بی الربیة | بنت الزوجۃ من دالزیج): 
[ النساء ۲٣/٤۰‏ ] وقولے نت ع سا ز3 ا دوں عیرھن .. ومن ٦‏ 
بط مِنكُم طول أ ینکح المُحْصّات الْمومنات ٹا قلکت ان اتک 
لمات 4 [ النساء ۰٤/ہ٢]۔‏ 


والغایة : مثل قوله تعا ی قٰ بیان الواجب فی غسل الائتی إ یىی امرافق فقلط فی 
الوضوء : سے یاأیُھا الَذَينَ آمَنوا 0 تم إلل الصّلاۃ ء فاغسلوا وَجومَکُمْ وَأَیْدِيَکُم إلی 
لمَافق 4 [الائدة ۰ 1۸] . ' 

القاعدة ا السابعة ۔ الخاص ودلالته 

لنتلااقاس کر الا رخ قحال ہس راعوعل سل آظ- 
مثل خالد ومد ء ورجل وفرس ء وأەماء الأعداد کاثنین وثلاشة ومئة ولف وقوم 
ورھط ء وإنسان ء وعام وجھل . 

ے 08ے 


وقد جعل اللفظ الوضوع لذات فردیة شائعة مثل رجل ء أو النوع مثل إِنسان 
من قبیل ا حاص ء بالنظر إلی الحقیقة ا جردة التی وضع ھا اللفظ ء فھي واحدۃ لاتعدد 
فیھا ء وإن دخل تحت مفھومھا أفراد . 

تاد النظعل اھت لاب ط ری ساد آرمتفھہو ناس قاع 
الواقع ونفس الأمر ء مثل لفظ السموات ء فیکون من قبیل العام . 

وحم ا خاص : أَنه یدل باتفاق العاماء روش سی می 
لقطع والیقین ٭ مال یسدل علی صرفے عن معناہ وإرادة ہے کن 2 ات 
( ثلاثة ) فی قوله تعا ی فَصیامْ تَلائَة أَيّام 4 [البقرۃ ۸۰ء ولفظ ( عثرۃ ) ئ 
قولهہ سبحانه فَکَتَارنَة إِطعام عَثَرَةِ تساکینَ 4 1الائنة :1۸۸۸ء ییدل کل من 
اسعحل سا ھاتان تعل ارت سا لان سیا لفط خاص 
. لا یکن حمله علی ماہو أقل أو اکٹر . ومثل ذلك لفظ ( أربعین ) فی حدیث : ٭ فی کل 
مز 2تت تاس کاب ھکاس 

کلت ضا 7 ارات کر 06 00ر 1000ء کل ھا 
مر ء والاأمر من ا خاص ء فیدل قطعاً علی وجوب الصلاة والزکاۃ . 

ومٹل قولے عر وجل : ہے وَلا تق وا النفس الّي حَرّم الہ إلاً بالْحَی پ4 
[الإسراء: ۳۷۷۷]ء یدل على تحری القتل دلالة قطعیة ؛ لان صیفة النھي من المخاص 
سے 

اد ال عل مروف الا اض حو بن اتی :و( لاومی خر 
کس اک سک رت لاف تیم 
القاضی ا جرم ٭ یحمل على أُن القاضیي حک بالقتل ء وھو احتال ناش من دلیل ء هو أن 


)١(‏ التوضیح : ۳٥/۱‏ ء اُصول البزدوي : ۷۷۸۱ء 


مھمة القاضی ال حم دون التنفیذ . ومشاله ماتقدم عند الحنفیة ف تأویل الشاۃ فی 
ا حدیث الشابق گا یم الِکفَاه وقمتھا وتاویلھم صاع اقر او الشعیر فی صدفة 4 الفطر ک 
یعم الصاع وقته ء وتاو یلھم الصاع من تر فيٍ حدیث الشاۃة المصراة با ع تل 
7- عوض اٹل الثیء المتلف . 


لطلق ء ولقدہ ول وانبی ۔ 


سب 
ہت وطائر ء وطالب > وعرق ان 
ثائع فی جنسە ء دون ملاحظة العموم او الشمول ء وإفا القصود هو امایة أو الحقیقة ء 
دون تقییدھا ہبصفة ما 
ہے وحک المطلق : أنہ بجري على إطلاقه ء ما لم یرد دلیل یدل على التقیید ء فاذا قاء 
الدلیل علی تقییدہ ‏ کان ھذا الدلیل صارفاً لە عن إطلاف''' کل تكقالق 
کفارۃة الھین :کے آؤنخریز رَقبَة 4( لاہ :۰ ۸۷۸]ء یدل لفظ الرقبۃ قبة علىی اجزاء 
امنة والکفرہ وقولہ تعل فی تمداد اشرّمات من النسا۔ نی 
یدخل ٠‏ وقوله وت . : نوا بأئوالکا 4 زلڈے سر ےت 
گا سار سال ے2 ےتا :ہ لانکاح إِلا بولی ؛ یندل 


علٰی اشتراط و جود أي واج من الا نا : 


۹ءی ۶۹۰ھ 7س کت0 یئ 


وَصيّة یوصی بھا أُوْ دَیٔن 4 [الَاء۷۸۶۰٦]ء‏ الوصیة ھنا مطلقة ‏ قیدت بالحدیث 
لی آغد رہز اممتع اقفف 

: ۔المقید‎ ×٢ 

تعریف ا مقید : هو لفظ خاص یدل علىی فرد شائع مقید بصفة من الصفات ء 
مثل رجل مؤمن ہ وامرأة عفیفة . وحکه : أنه یعمل بە علی تقییدہ ؛ مال یدل دلیل 
٤ 0‏ ٰ۷ 
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يَتماسًا ب4 [ ا جادلة : ٠ ]:/٥۸‏ ورد الصیام مقیدا بتتابع الشھرین ء وبکونه قبل القاس 
والاستتاع بالزوجة الظاھر منھا ء فیعمل بە مقیداً ہذین القیدین . فلا بجزی تفریق 
الصیام ولا فیا بعد الاستتاع بالزوجة . ومثاله أیضاً تحری الدم السفوح فی آیة  :‏ إلا 
ا کون مَیْنَةٌ ا 3ماً مَشلفوحاً ک4 [ الأنعام : ]٤٥:۸٦‏ ء قید الدم ا حرم بکونه مسفوحأً ء 
ما الدم ا جامد کالکبد والطحال ء فلیس بحرم . 

ود ماھت رصاق 2ج الگکالات ق کک با سا الان 
تلم بهنٗ 4 [الَاء :۰ ]٥۷۸‏ ء یعمل بالقید الشانی وھو اشتراط الدخول بالزوجة ء 
ولا یعمل بالقید الأول ؛ لأئه روعی ف ذکرہ العرف الغالب فی أحوال الناس ء وھو 
کون الاون عالا ہس آنیا ق میڈ الزرع مملَل تی اقیةالتاں تطاق ایك 
فان لم تکونوا دلكُمْ بهخ ء فلا جناح عَلَيْكُم 4 [النساء ۸۰/٥]ء‏ وم یتعرض لنفي 
القید الاًول ء وھو کون الربیبة فی حجر الزوج ء اي ف بیته ورعایته . 

حمل ا مطلق على ا مقید : 

إذا ورد اللفظ مطلقاً فٍ نص شرعی ء وورد ہو نفسه مقیداً فٍ نص آخر ء فله 





)0( مسام الثبوت :۰ ۲۸۸۱. 


١۔‏ إذا کان موضوع النصین واحداً ء بأن کان الحم فیھما متّحداً والسبب الذي بنی 
عليه متحداً : حمل الطلق علىی القید ء أي کان الراد من اللطلق هو القیٰد ء لاتحاد 
7 ال ج ا ترھ عال تج دک اف کرت مراوست: 
وقولہ تعا ی : کے آوْ تعاً صلفوحاً 4 1 ااعام : ۰۸٠۱]ء‏ السہب ف الأیتین واحد ء؛ وہو 
ضرر الدم ء وا حم ضا متحد ٠‏ وھو حرمة تناول الدم ء فیحمل المطلق علىی القید ء 
ویکون الدم انحرم هو السفوح ء دون الباق في العروق واللحم وا جامد کالکبد 
الات 

ومشال آخر : قولے تسا ی فی الثم : ہے فاسُنحوا بوُجوھک أَيديکم 4 
[النساء ٣٢/٤:‏ ] ء وقوله سبحانہ : ہے فُلَمْ تجدوا ماء فَتيَدٌموا صَعیداً طیّبا فامُحوا 
بوؤجوهکم وَأَيْدِيكَم منە 4لائدۃ : ]۸٦‏ ء الب واحد ف الایتین ء وھو إرادة الصلاۃ ء 
وا حک واحد أ٘یضأً وھو وجوب المسح فیحمل ال مطلق علی القید ء ویکون الواجب استعمال 
الۃآت الظاس لاالاتخی:: 

٢۔‏ ان بختلف الحک والسہب دی ری بر ری 
لعدم النافاۃ فی الجع بیٹھھا ء بل یعمل بالمطلق على إِطلاقه ف موضعه ء وبالمقی علىی 
قیدہ فی موضعہ . مثل قوله تعصا ی فی حد السرقة : ہ وَالسَارق وَالسَارقَةُ فَاقُطعوا 
أَيْديَهَا ب4 [ للائدہ : ۲۸۸]ء وف الوضوء : ٭ فاغسلوا وَجوهَکمْ وَاَيََکَہ ال الرافق 4 
[ الائدۃ : ٦٥۸١]ء‏ لفظ ) آیدےا الال خطق: :التانَ ( وأیدیک ) )ا مقید ؛ رایت فٍْ 
الآیتین مختلف ورك لصلاۃ بعد الحدث ہ والحم مختلف أیضا ؛ ؛ فی الأول : 
گی اق تق اض لے تا سال الالو عل اتب گن 
عدت ۵ك حرمقلم بد الناغ وص اف 

٢‏ ان ختلف ا حم ویتحد السبب : مثل قوله تعا ی فی الوضوء : ٭ فَاغیلوا 
وجوهَکُمْ وََيْدِيَکُمْ إلی الْترافق 4 [للائدة : ۸٦]ء‏ وف التیم : ٭ فَامْحوا بؤجوهکم 


ج۸ت 


رق نک سد انان ۶۰ء السبب متحد وہو ا لحدث مع إرادة الصلاة ء والحک 
مختلف ف الأیتین وہو غسل الأیدي فی الوضوء ء والمسح فی التھم ء فلا بحمل الطلق 
عل القیے + ویصل بکل سم اعل عدةء الا إذادل الدلیل غلى حل الطلق على 
القید ء إذ لا تنافی فی ا مع بینھما . وحیث لابحمل احدھا علی الآخر فی هذہ ا حالة ء 
لح آل نتم تر آحنیۃة لاف آن لاس سے الاودئ ان الزافَقٰ َء 
لحدیث ابن عر مرفوعا : × التیم ضربتان : ضربة للوجه ء وضربے للیسدین إلی 


امرفقین گے 


ررقت 727ص حربے او ظط ا لی 77 ار 
عمار بن یاسر بالتیم فی الوجه والکفین : 

أُن یتّحد الحکم ویختلف السبب : مثل تحریر الرقبة فی کفارة الظھار وکفارۃ 
لس ھت تار ان فسالق ا2 درز کر ائتل ا اتا 4 
[ المادلة : ]٢۸۸‏ . وقال فی الثانیة : ٣‏ فَتَخْریر رَقَبَة مُؤمنة 4 [النساء :۸٦۰]ء‏ اللفظ 
الأول مطلق والثانی مقید ہوصف الإیمان ‏ والحکم متحد ف الایتین ء والسبب مختلف ء 
فھو فی الظھار إرادة العودة إلی الاستتاع بالزوجة ء وف القتل : القتل ا خطا . 

6ھ ۶۹۹+ 9 
الطلق علىی المقید ‏ ویعمل بالملطلق فی محله ء وبالمقید فی موضعه ء فیجب ف کفارة 
القتل الحطاً عتق رقبة مؤمنة ء وف کفارة الظھار عتق اي رقبة ء مؤمنة أُو کافرة ؛ 
لا لاقاری مرا لاختلاف اَی ویکون الغاسب للقتل التطلیط عل القائل؛ 
یالزامه عتق رقبة مؤمنة ء والمناسب للظھار التخفیف والتیسیر حفاظاً علی الزوجیة . 
ہت تو 


لمات عتار الأمرل ید لایر الفرة تین ۹۷نا مھا ] ولکن الترر لدی تمالم ات 
یشترط فی الرقبة فی الظھار أن تکون مؤمنة فلا تجزی کافرة ( الشرح الصغیر : )٤٦97٦‏ . 


90. 


وذھب الشافعیة وا حنابلة : إ لی أنە یحمل المطلق علىی القید فی هذہ الضورة ء 
فیجب عتق رقبة مؤمنة فی کل من کفارۃة القتل الحطأً وکفارۃ الظھار ء فلا اتجزؿ رقة 
کافرة ؛ لان اتحاد الحکم فی النصین یقضی بجحمل الطلق علىی القید ء حتی لا یکون ھناك 
تخالف بین النصوص الواردة فی شيء واحد ؛ لان القرآن کلە کالکامة الواحدة فی وجوب 
بناء بعضه علی بعض . ٴ ١‏ 


مشل حر ترقاسال ں خی الداینے : ۔( زاشیتراقس تا وڈ 
رجالْكُمْ ب4 1البقرة : ۲۸۷۲]ء وف شھود الراجعة : ٭ وَأشھدوا دُویٔ اغدل منک پ4 
لتاق م13۸ ال اعد ورس وخرپ الاسقا رقھیدین والسصاق الوغرب 
عختلف : لالداق الا الاولٰ× الات رق اقائة ال ات فلا عیل الطاع مل 
1 

والخلاصة وجب رأي ا حنفیة : بحمل الطلق علی المقید فی صورۃ واحدۃ ء وھی 
سال سا کم والسبب ء ولا یحمل فی صور ثلاث : حالة اختلاف الحک ء واختلاف 
السبب ء واختلاف ال حک والسبب ء 7 ا و 
القید فی موضعه علی قیدہ . 


۳ ۔ الاأمر: 

الأمر : ھو اللفظ الال علی طلب الفعل 7ص سا تر 
٠‏ )۸ 
لامر ء ام بصیفة الضارع بلام الم ء أم با لملة ا حبریة التيی قص تا اطلفت 
نال الا 2ل ضان :و ازفا بلئقرد 4 (قع: ۱۷ء اٹھرالله حق ثعابہ ) 
[آل عمران : ]٠٦٠/٣‏ ۰ وَأقیوا الصّلاة وآتوا ا! زکاۃ کہ [البقرۃ ے -تنت- حم 


(۸) کشف الاسرار : ۱۰۱۸ء الإحکام للامسدي : ۷۷۸۲ء شرح تنقیح الفصول : ص ١٦۱۲ء‏ الےەخل ا ی 


مذھب ا حمد : ص ۱۰۱. 


ومشال الشانی : ہ لیف ذوسقة مِن تقته 4 [الطلاق ۷۸۶۰]ء < فَمَنْ ید 
منْکمُ الشّهر فْیْتْۂ ب4 [البفرة : ۰۸۸۸]ء ہإ وَلیوفوا تذورَهم ء وَلْیَطُوَفوا بالبَیْت 
العتیق [ ا حج : ۲۹۸۲۲] 

7780 ھ۶۷" والواتكداتٗ يُرْضمن أَولادَمُنٌ حَولَیْنَ کاملیٰن ب4 
[البقرة : /۲۲۳]ء یراد بە الأمر بالارضاع وَطلْة عن الوالدات: وفولهتعال +٭ وَلنْ 
بَجْعَل الله للکافرینَ عَلىی الْمُؤمنينَ سَبیلا ب4 [ النَْساء : ]۱٦۷۸٤‏ ء صْٗجٌسصت ف الات 
لا یکنوا الکافرین من التسلط علیهم . 

وموجب الأمر أو مقتضاہ : وجوب الامور به ‏ او طلب الفعل الأمور بە 
أوالخبرعنہ علی وجہ الالزام وال حم ء إلا إِذا دلّت قرینة من القرائن علی صرف الوجوب 
الیل غیرہ کالندب أو الإباحة أُو الارشاد أو الإنذار والتھدید ء أو الدعاء و التعجیز . 

مثال الندب قوله تعا لی : ہل فَکاتبوهُ إِنْ عَلمَْمْ فیھم خَیْراً ب4 [النّور : ٢۲۴/۲]ء‏ 
تندب مکاتبة الماليِمك . ومشال الاباحة قولے تا ی  :‏ وکلوا واشربوا 4 
[الأغراف : ۲۷۸۷]ء سپ کلوا من الطیّات 4 [الؤنون : ]٥١۸۴‏ ء یباح الاکل والشرب 
را وب یو وت تی سو سفق ٰ 


ومثال الارشاد : الأمر بالإشھاد علی البیع فی قوله تعا یل : ٭ وَاسْتشھدوا شھیدیٔن 
ڑا ک7 7 اس بکتایة الدّیٔن فی آیة الایٔن :ٰ4 یا ھا الذدین 
آکُوا إذا تَدايَثَمْ بدین إي أَجَلِ هُ کے او ۹ کپئٌ‌ى ۶ 7 ناد 
قوله تعا ىی بعدئذ فان ا بَثْضك ضا فَلَیْود الني قح اتک 
[البقرة : ۲۸۲۸۲] 


عق ات فاباكفء 


ے ۳۹ت 


کً ہت : قوله تعا ی ۳ 08ب( ٠‏ [فُصلت 01 
سے قل :7 تمتعوا فان مَصيرَكُمْ إلی النّار 4 1 إبراہم .]۳۰/٤۰‏ ' 

ومشال الڈماء : قوله سبحانہ : ہ رَہنا ات سنا وَبَينَ قَوْمنا بالحَیٌ 4 
[الاعراف ۷۰ء ومشال التعجیز : قوله جل جلاله و کاراہ رس رت 
[البقرة : .]٢۷/۲‏ 

باقن فا ور شی 7ا تا 


برئ آغیون 0 الا الطلق یتال عل اکزین طلۓ اغاد اتل انا سب 
من غیر تکرار ولا وحدة ؛ لان مقصود الأمر هو حصول لامور ب ٠‏ وھذا یتحقق 
بإیقاعه مرة ف أي وقت ؛ لاإماع أھل العربیة على ان هیئة الأمر لاتیل الا لی 
اطاوی الفشح مرلن لاہ طاع ور سا سے اریت کی الصوم 
والصلاۃ ٠‏ وعرفاً نحو : احفظ داہتی + ووردتارة للمرۃ الواحدۃة شرعاأً کایة الحج ء وعرفأاً 
کقول الشخص لغیرہ : ادخل الدار ء فیکون حقیقة فی القسدر المشترك , امم 
والمرة ء وھو طلب الاتیان بالفعل . 


فقوله تعا یل فْمَن شہد مِنکم الشھر فَلْیْمْة پ4 002 
تکرار طلب الصیام من تعلیق الأمر بے بشرط متکرر ؛ وھو شھود الشھر ء وکذا 
قوله سبحانه : ٭ وَإِن کَنثمْ جُنبا فَاطوروا 4لائدہ ۰٥۸٦]ء‏ أو إناطة ا حک بملة 
ایس ات رب مثنل قولے تسا ی : پ آفم الصٗلاةۃ لےلوك الشمٰس >> 
[الإسراء : ۷۷۷]ء وقوله عز وجل : ٭ الرَانَِةُ والڑانی فَاجْلدوا کُل واحدِ مِنهّا مِانَۃة 
جَلدَةِ ک4 [اللّور : ]۲/٢‏ . ۱ 


)١(‏ سا الثبوت ۱۰ء شرح تنقیح الفصول للقرافی : ص ۳۰٠۱ء‏ المستصفی :۲/۲ ء ا لملدخل إ ی منجعب 
أُجد : ص ١۱۰۲ء‏ إرشاد الفحول : ص .٠۰١‏ 


ے ۳۹٣‏ ے 


0 7+ ۹ک ۳ ۷(۹ 8ہ ہہ" 
لان امتثال الأمور بە حصل بالمرة ء فیکون هما ء ولان الاقرع بن حابس ء لو لم یفھم 
احتال التکرار من قولہ كػله : < یا ایا الناس قد فرض الله علیکم ا حج فحجوا ما کان 
لسؤاله معنی ء ولکان ملوماً فی سؤاله . 

وٹرۃ ال خلاف تظھر فی فروع : منھا ان القائلین بأن الأمر یقتضی التکرار أُجازوا 
لامرأة القول ھا : ٭ ظلّقی نفسك ہ الطلاق مرة واثنتین وٹلاث ء ومن قال : لا یقتضی 
التکرار قال : لا قلك المرأة إلا طلقة واحدۃة . 

دلالة الأمر علی الفور أو التراخی : 

احتف اقان کال ست تہ لاڈ الا رع ااقور آز رای عل گان 
۳ پ0 

مذھب الالکیة وا لحنابلة فی ظاہر الذھب : ان مطلق الامر أي ا جرد عن قرینة 
الًور او التراخی سو للفورء آي الشروخ ق الامتثسال عقب الام من غیر تَأخیر ء 
قیاساً علی الٹھی الذي یفید الفور ء ولن اللہ تعا ی ذمٌ إبلیس علی ترك السجود لأدم 
عليه السلام بقوله : لے مامَنَعَكَ ألا تَسجْد إِذْأمرْتَكَ 4 1الاعراف :۰ ۱۷۸]ء فلوم یکن 
مر للقور 1 اکتعح الہ 

ومذھب ا حنفیة علی الصحیح : ان مطلق الأمر علی التراخي ء ومعنی التراخي : 
ماف الال ع وکا الاس تھا کن رتا ءالکل نۓوضضصافضا ٭امر 
بالکفارات وقضاء الصوم والصلاۃ . 

ومذھب الشافعیة علی الراجح : ان الأمر الطلق لا یفید الفور ولا التراخی ہ لأنہ 
ورد مع الفور ومع عدمه ء ویصح تقییدہ بالفور وبالتراخی ء فیجعل حقیقة فی القدر 
الشترك ء وہو طلب الإتیان بالمامور بە ء منعا من الاشترأك وا جاز . 


-اضول ارخسي :۸۰ء شرح تنقیح الفصول : ص ۱۲۸ء شرح الإسنوي : ٥٢/٥‏ ء العدۃ فی ول 
الفقه لی یعلی : ۲۸۱/۱ . 
پت 


والراجح عند بعض العاماء ان الأمر لا یدل بذاته علی الفور أو التراخي ء وإنا 
عس ذلك من القرائن ء لکن امبادرة إلل الفعل احوط وآأولی ؛ لقولے تصا ی : 
. کات تواحرت : [البقرة : ]۱٦۸/۲‏ . وفی الواجبات ا حدہدۃ بوقت ء استفیدت 
نَا ذَوَة ٦‏ الفوریة من تحدید وقت للواجب ینتھی بانتھهائه ء وف الا زال لے 
استفیسدت المبسادرۃ من قسولے تعسا ی : لپ وسسارعوا إلی مَغَفَرَة مز من رکم 4 
[آل ران : ]۱٣۳/۳‏ ء وقوله ٠‏ ڈاا وا خیرات [ البقرة : ]۱١۸۷۲‏ 
وٹمرۃ ال خلاف : ان أداء ا لحج علىی الفور عند الإمکان فی ری اللالکیة والحنابلة ء 
لقولہ تسا ی : ہ وَأَتتوا الْحَمٌ وَالْممْرَة لہ ب4 (البدرۃ : 1۱۷۸ء وعلى التراخی فی راي 
الشافعیة ء لان ا حج فرض ف أواخر السنة الناسعة ء ولم بحج الرسول ںان إلا فی السنة 
العاشرۃ . ویری أبو حنیفة وأبو یوسف أن ا حج علىی الفور بقرینة ماورد ف السننة ‏ 
مثل حدیث علی عند ا حا والبیھقي : ٭ہ حجوا قبل ألا تحجوا ء . 
وآداء الزکاقاعل القورق رآ الَالكية والتابكة+ عملا بقتنی الأمر وکتتا ق 
مذھتِ الشافعیة ؛ لان حاجة الستحقین ناجزة ء وہو علی التراخی لدی الحنفیة علی 
لے ۴ ۱ 


٤‏ ۔النٹھی: 
٥‏ ج رہ رت غیصی الفعل علی وجه ام واوام انت 
الٹھي : إما صیغة النھی العتادة ء مثل قوله تعاٹی جو :حور امان یتم إ الا بالتي 
ھی أَحْسَنْ 4 [الأمام ۷۸۰١ء‏ ٭ ولا تاقوا أشوالكُم ینک بسالبساطل 4 
[البقرة : ۱۰۸۸۷۲]ء ٠‏ وَلا تقتدوا انف الي حَرم الله إِلا بالْحَی پ4 (الامم ۸۰]. 
وإما لفظ التحریم مشل قولے سبحانه نے حزمّت مت عَلَيْکم الْميْ]َے والۓع پ4 
(ادائدہ ۸۰٢1ء‏ ط حَرمّت عَلَيْک تنک وبسائکم انا ۰٥٤۸ء‏ أو تفي 
ا حل ء مل قولہ تعا ىی :ایا این را ودل لک ا درا السا کڑھا 4 


ت7ت 


[النساء ۷۸۶۰١]ء‏ ٭ ولا کے مت تما 4 [البقرة : ۲۲۹۷۲] ء 
او الامر الال على الترك . کقولے تعا ی : پ را اھر الائم وباطنۂ 4 
[ الانسام ۲۰۸۰٦]ء‏ وقوله سبحانه : ٭ فاجتنبوا الرّجْس من الاوثان واجتنبوا قفول 
الزور گ4 [ا لج : ]۲۰١۸۲‏ . ۱ 


وموجب النھي عند ا جھور : التحریم ولز وم الانتھاء عن مباشرة اللنھی عنه ء کا 
اوسرس الام آ0اوثت اکم حرف اس تھی ال الکراستا کال 
فرل سالی ا سا ےآ سر ات سا اط اھ اد٤‏ 
[الائدہ : ۸۷۸]ء والقرینة ھی ان منع النفس عن الطیبات مکروہ ء لا حرام ؛ لان 
ذلكَ متروك للطبیعة البثر یة . 

رک ضرف اق اس اتال ۷ت الاک کلرتا ه رھ ت٤‏ 
ظر۷ ار لعاف کل تا یت اھر نکالراع انان 
َ لكُمْ تِموكُمْ > 1 لائدۃ: ۰۸٠]ء‏ أَو إلی التحقیر ہرفتا 0 0ا یکن 
7 مَتکُنا بهە آ اسنا مِنھُم ٠‏ آ ا جٰجر × ۲۸۸۸۷ء آ2 ا ی شتاقت لاق ة ( نان : 
۰ الا ھا گار ک۷ رف ا نآ ول مار 
گل 0ال یرت تناک کرت ۷" اس تا 

دلالة النھي علی الفور والتکرار : 

لوق ای 2ھ اھ خل ار اھ 

نر 7ا اکا اھ فیا 70 آھں الاب اطل اتکی تنعل 
کے کت تو کر گا ھا سال 0ی0ست 
(؛ مل الثبوت : ۲۲۹۸۱ ء الإحکام للآمدي : ۲۷/۲ ء الدخل إلی مذھب اُحد : ص ۱٠۰١‏ . 
() شرح تنقیح الفصول للقرافی : ص ۸٦۱۷ء‏ شرح الاسنوي : ٦/٦‏ ء العدة فی أُصول الفقے ا نبليی : 


۶۲ء 


۔٢‎ - 


[ الاسراء: ۲۷۱۷] ء وقد یرد حخلاف التکرار ء کقول الطبیب : لا تشرب اللبن :وتاکل 
اللحم ء وا أُن الاشتراك وا جاز خلاف الأصل ؛ فیکون حقیقة فی القدر الشترك وھو 
الِكَف عن الفعل المنھي عنه . ویری ا جھور وھو الٹھور 7 : ان النهي یفسد 
التکرار والفور ء فھو یقتضی الکف دائماً وفوراً ء لأنہ لا یتحقق الطلوب وھو الکف 
۵ وق اضق لات تن اتوس کان نا و لان 
ضیف الا کر ااساسس مال اض و قناق: 
فلا یتحقق الامتشال تقر تھسئاتوی وا خلاصة : ان صیفغة النھي 
الطلق تقتضی الفور والتکرار ء وصیغة الأمر الطلق لاتقت تقتضی فور ولا تکراراً . 


رص 53ے 


الفصل الرابع 
القواعد الاصولیة التشر یعیة 


قرر عاساء أصول الفقه الاسلامی حوعة قواعد مستدۃة من مبادی الٹریعة فی 
نصوصھا وأصوها الکلیة ء ومن الأحکام الشرعیة واستقرار عللھا وأَسباہا التشر یعية ء 
وھی تراعی ف استنباط الاحکام من النصوص ء وف الاجتھاد والاستنباط فیا لا نص 


فه ۔ 


القاعدة الاولی ۔ المقصد العام من التشر یع 

لے اتاد اظا روس تشری انکر +ھر قتیق سال اتا ن عدذ 
الحیساة ء بجلب النفع مم ء ودفع الضرر عنھم . وتتردد مصا حھم بین الضروریسات 
والحاجیات والتحسینات . وقد ثبت باستقراء احکام الشریعة ان المشرع فی تشریعه 
امم راعی مصالح الناس ؛ فلم یہمل شیئ] من هذہ الصالح ء وم یشرع حکا 

تحقیق مصالح الناس ہے ہی ون و یں تا 
ہڈا یکون لل لا۔ساس على اللہ حُّۓے بش السشل 4 
[ الالبیاء : ١٢/٦٦٦۱]ء‏ وقوله سبحانے : سط ما بن" ا للعالمین 4 
[ الانبیاء : ۱۱۷/۲۱] . 


ومقاصد الشریعة : هي العانی 7 اللحوظۃ للشرع فی جمیع أحکامه 
او معظمھا . أو ھی الغایة من الشریعة والآسرار التی وضعھا الشارع عند کل حم من 
احکایھا ۔ وتعرفتھا آمر ضروری عل التواء تھا رخ ات اط 
الاحکام ٠‏ وفھم النصوص ء ولغیر ا جتھد للتعرف ول انار ٰ 


ےت 


فاذا راد ا جتھد معرفة حک واقعة من الوقائع ء احتاج إلی فھم النصوص لتطبیقھا 
عل الوقائع 1ناذا آراد الوفق بن الادلة اتعا رض اسقغان متضد التظٹر یع الام 
وإن دعڈے ا حاجة إلی بیسان حک الله فی مسلألة مستصدۃ عن طریق القیساس 
أُو الاستصلاح أو الاستحسان ونحوها ء تحری بکل دقة أھداف الشریعة ومقاصدھا . 

وھذہ القاعدة فی بیان القصد العام للتشریع من تشریع الأحکام ضروریة 
اللعرفة ء سواء أکانت الاحکام تکلیفیة ام وضعیة . 

وموقع ھذہ القاعدة فی نطاق الشریعة یتحدد إذا اُدرکنا أنه یوجد مع کل حکم 
أمور ثلاثة : الوصف الظاھر النضبط االبیع والغصب والزنا وھو علة القیاس الذي 
لا خلاف فی مشروعیته ء وما فی الفعل الذي تعلق بے ا حم الشرعي من نفع أو ضرر ء 
ویعبر عنە بالمصالح والمفاسد ء أو حکمة التشویع ء وھذا ماتبنی عليه علة القیاس ء 
فھي مظنة تحقیق حکة التشریع کالیسر والتخفیف والشقة وا حرج ء وما یترتب علی 
التشر یع فی الستقبل من جلب منفعة أو دفع مضرۃ ویسمی مقصد التشریٍع . وھذہ 
سمة ملازمة لکل أحکام الشرع ء نما من حک إِلا وقد قرر کا تقدم بیانه لرعایة مصلحة 
او درء مفسدة ولاخلاء العالم من الشرور والاثام ء مما یدل على ان الشریعة تتوخی 
تحقیق مقصد عام ء أُلا وہو إسعاد الفرد وا ماعة وحفظ النظام وتعمیر الدنیا ء ورعایة 
رفا اتا 

اُنواع الصالح : - ۱ 
انراع الصالع تا تن یق غت الصاحة اك غسب تَوٰعا وتائیرعا ٹلا 
وا ۱ ٗ 


)١(‏ الوافقات للشاطی : ۱۲/۲ء شرح العضد علىی ختصر النتھی : ۲٥٠۸٢‏ ء فواتح الرموت : ۲٦۷/٢‏ ء 
النتصفیق : ۱۷ء روضة الناظر عَتد الجنابلة : ٦١٤/١‏ . ۱ 


.-0 9-00 


١۔‏ الض و وریات : الصلحة الضروربة ھی القیٰ کو ایا اتا :القانن 
الدینیة والدنیویة . فإذا فقدت اختلت ا حیاة فی الدنیا ء وشاع الفساد وضاء 
النعم الأہدي وحل العقاب ف الآخرۃ . وھذہ أقوی الصالح ء ولا یقدم علیھا ثیء ء 
لاف الا اسر ار آطاسی 5اظا خر فا فلا تام فرورف6 

وقد شرع الاسلام لحفظ ھذہ الضروریات أحکاماً من ناحیتین : ناحیة إیجادھا 
وتحقیقھا ء وناحیة بقاٹھا . 

فالدین : وھو موعة العقائد والعبادات واملعاملات التيی پھ و الله تعسالی لتنظم 
علاقة الناس بربٌھم ء وعلاقات بعضھم ببعض ء شرع الله لا یجادہ وتحقیقه وإقامته 
اعاف ا اج تا ر6 الاسلام ا خمسة ء وھی غھادۃ آن لا إلےإلا اللہ ون نا 
رسرل الا رفا السا ر انتاء الر کات رسرم فان وخ ایت سن انتطناء 
إليه سبیلا ء وأوجب الدعوۃ إلی الدین با حکة واللوعظة الحسنة . 

وشرع الشارع لامحافظة عليه وحمایتہ وکفالة بقائہ : أحکام ا جھاد وعقوبة من 
یرید إبطاله ء والصد عنه والارتداد عنە ہ أو تحریف اأُحکامہے ہء وا جاھرۃ فی الدعوۃة 
مدمه وتشو یه جوھرہ یإاحلال ا رام وتحری ا لال . کا شرع لحفظ الضروریات إباحة 
الحظورات للضرورۃة ۱ 

وأما النفس البشریة : فان الإسلام شرع لابجادھا وبقاء النوع الانسانی الزواج 
سبیل الإنجاب والتوالد ء ولمحافظۃة علیھا وکضالة حیاتہا : وجب الإسلام تناول 
الضروري من الطعام والشراب ہ وارتداء اللباس ء وفرض العقوبة علی قاتل النفس من 
فقصاص ود یه وکفارة ء ومنع الالقاء تا ا ی التھلکة ٤‏ رایب صوہا ودفمع الضرر 
× ٴ 


لا لعل حرد اساقظ اق ک جا ااھغاہہ جو ران اض 


سوا و 


لسلامته وتفیته العام واللعرفة وا حبرة ء ولمحافظے علیے ء حرٌّم کل مایفسدہ 
او یضعفه بتناول السکرات وا خدرات ہ وأوجب العقوبة الزاجرۃ علی ذلك التناول . 

وأما النسب أو العرض : فان شرع لبقائه الزواج ٠‏ وحرٌم الزّنا والقذف وشرح 
ساط صاع سای اط الاہاب مر السا رلک انان 

والال ٠‏ وھو عصب ا حیاةۃ ووسیلة العیش ٠‏ اُوجب الشرع لتحصیله وإیجادہ 
السعي فی طلب الرزق ء وأباح العاملات بین الناس من بیع وشراء وإیجار وھبة وشرکة 
وإعارۃ ورھن ونخحوھا لتنظم الاستفادة منه . ولامحافظة عليه حرمت السرقة وحد 
السارق والسارقة ء وحرم الغش وا حیانة والغصب والرّبا وسائر حالات أکل أموال 
الناس بالباطل ء ووجب ضان المتلفضات ء وآأبیح ا حجر علی السفیے وا لمغفل والمفلس 
والدین ء منعاً من سوء التصرف والضرر بالنفس أُو بالآخرین . 

وتأکدت ا حافظة علی الضروریات با اقترنت بە الأأحکام الشرعیة من بیان العلل 
والحکم التشریعیة ء مثل اللذکور ف الوضوء ف القرآن الکری : ٭ مایٔرید الله ليْجْعَلَ 
َلَيْكم فی ل٦ین‏ من خزیرء ولکن ہریت لیْطوْرکم ء وَلیْع نشت تن عَليْکُمْ 4 
[الح4كائہ : ۸٤]ء‏ وف الصلاة : ہ إِنٌ الصّلاة تنھی غَن الف ےاء سس 
[العنکبوت : ٥۸۹‏ ] ء وف القبلة : ٭ فُولوا وُجوهَکمْ غَطرَهُ ء للا يَکون للناس عَلیک 

کت حُجّة کہ [البقرۃ 0 ءگھھ2+ بب و 

و قبلکُمْ لعَلکہ ت تتقونَ 4 [البقرة : ۱۸۲/۲] 


وف ا أذنَ للذينَ یُقائلون بأنهُمْ ظلموا ب4 [الحج : 1۲۷۰۲ء ظ وَقاتلوف 
ع یی لاک تہ ٠‏ ویکون الڈّین لہ بی [البتر ۰ ۸۲ء وق القصاص 2 ۳ 
جح ُقصاص جا 02 لباب 4 "ٍ‌ × ۷۸۲١ء‏ وق جایة 7 عم ئن : 


لنَأُلوا فَریقا مِنْ اٹوال الناس بالاثم وَنتم ون بس [اغرۃ 0 


وئی صون التوحید السُت بربکئ ؟ قالوا : بل شھڈنا تنا يَومَ 
الْقيامَة : إِنا کُنّا عَنْ ھذا غافلينَ 4 1 الاعراف : ۱۷۷۸] . 

وف منع البیوع الاحتالیة أو الغرر ء بین النی یل علة النھي عن بیع الٹر قبل 
ماش تو انت إذا منع الله الثرة ء بمٌ یاخذ أحدم مال أخیه ۰ء ومن اأُجل 
منع ا لجع بین ا لحارم : < إنکم إن فعلم ذلك قطعع آرحامکم ہ ونحو ذلك . 

٢۔‏ ال حاجیات : وھی المصالح التی بحتاج إلیھا الناس للتیسیر علیھم ودفع ا حرج 
عنھم ء وإذا فققدت لا یختل نظام حیاتہم کا هو الشأن ف الضروریات ء ولکن یلحقھم 
ا مرج والمشقة . وقد شرعت ف الإسلام أحکام متعددۃ ف نطاق العبادات والعاملات 
والعقوبات بقصد رفع ا حرج والتخفیف عن الناس . 

ففی العہادات : شرعت الرخص الشرعیة کقصر الصلاة والمع بین الصلاتین ف 
اس حصکسل ہساہ نہ ای کا فا فا2( سد 
عن القیام ؛ وسقوط الصلاةۃ عن ا حائض والنفساء ء والسح على ا خف حضراً وسفرأ 
وإباحة التیم للمرض أو فقد الاء ء وصلاۃ النافلة علی الراحلة من دابة أُو سیارة 
آو ےی شوای ک2 الاغام قئ اقتاف وضو الات 

ول الماات داضت اقم کات ا1جئ راخرب رای 
واللسکن . 

وف العاملات : أُبیحت جمیع العقود والتصرفات ا حققة ‏ حاجات الناس من بیوع 
وإجارات وشرکات ومضاربات وضانات وتبرعات ٠‏ وعقود استثنائیة من القواعد 
العامة کالسلم والاستصناع والمزارعة والمساقاة والغارسة ء وفسخ العقدکلإجارۃ بطریق 
استثنائی ء وإنہاء الزواج بالطلاق للحاجة أو الضرورة ء وتزویج الصغار من قبل 
الاولیاء لتحقیق الملصلحة واختیار الکفء ء وجعلت ا حاجات کالضروریات قٍْ إباحة 
افطو رات 


نے 


) للأقارب ٦‏ ) 0( عن القاتل ج رونا ٦‏ لأمارب _ ره کٹ 


ا حدود بالشبھات لصالح سا 


اق فزائے شال روب اقیر١۶‏ بارم مال خزااب 
حرج ۹ [الائدۃة : ۸ ۱ ٌ وقوله سبحانه قُ بنساء ]تیم قل ہنا دقع ا حرج : : 

وما جقل عَلَيیْكم فی الیْن مِنْ حرج مل کم إْراه 4> (امج ۰ ۷۸۷۰ء ٭ آپرید 
لم ایر ولا رین بَکُمُ ار بر گ4 [البقرة : ۱۸۸۸]ء ٭ نم اد یخفف 
عَنکمْ . خلق اتا سنا 1 [النساء ۱ ۲۷]) ٠‏ وقال علتة الصلاة والسلام ر0 ان 
الدین یسر ء ولن یشلاً الدین أحد إلا غلبه ء ء د بُعثت با لنیفیة السمحة ٥‏ . 

٣۴۔‏ التحسینات : وھی المصالح التی عق ا اروف رشن ا الا ظا ححاشن 
العادات ومکارم الأخلاق ہ وإذا فقدت لا ختل نظہام الحیاۃ کا فی الضروریات ء 
ولا ینام ا لحرج کا فی الحاجیات ء ولکن تصبح حیاتہم مستقبحة فی تقدیر العقلاء . 

ونوجد ھدہ الصالح قِ العیادات والعادات والملعاملات والعقوبات 6 کفڑرھا من 
الضروریات والحاجیات ٠‏ والملشروع ھا إما فرائض أو شروط أو نوافل وطاعاتِ ٍ 

ففي اتا ذات : شرعت الطھارا اأت والیعد عن ااخحناہ ات وستر العورات قِ 
وی كَوْ‌ال تایح الا و خاسن ن ا میثات والتطیب عند کل مسجد أو تجمع ء 
والقرت 2 الله تعا ی باأنواع الطاعات من صاذة وصیام وصدفة : ۱ 


زكَْ العاملات : شرع الامتناع عن بیع النجاسات والضار ء وعن بیع فضّل الا 
راک“ ' وعن بیع الإنسان علی بیع اخیه اوخبث مل خطبة اعیهٴ؛ وق الغش 
الس والتغر یر 7ھ80 اف والتعَتیر رف ای بالرفق والا(احسان قِ سائ 


كت 


الزوجات ہ وأبیح للولي مباشرۃ عقد زوا ج المرأة لاستحیائھا عادة فی مباشرة العقد : 
ووجب الإشھاد علی الزواج لتعظم آ مرہء وحو خی ذدلاگ 


رق العادات : اُرشد الشرے ال آدانت:الاکل رالقرت : خر ناو اٹمن 
الطعومات والمشروبات الضارة ء وحظر الإاسراف فی الطعام والشراب واللباس ء ونحو 
خاف۔ 


وف العقوبات : منع الشرع من التثیل بالقتلی وإ|حراق البشر ؛ وحرم قتل النساء 
والاطفال والرھبان ونحوہ من المدنیین فی الجھاد ء وأوجب الوفاء بالعھد ء وحرم الفدر 
ونقض المیثاق ء وسد الذرائع إ ی المفاسد . 


وقد اُرشد الشرع بنصوصه ف بیان العلل وا لحک التشر یعیة إلی رعایة هذا القصد : 
کقوله تعا ی فِ شأن الطھارات : ٭ ما یر ید الله لِیَجْعَل عَلَیْكمْ مِنْ خرج ء وَلکنْ 
ُرینے لِیْطهْرَكُمْ وَلیْتم نشمت عَلیکم ؛ لَعَلَكَْ تشکروں گ4 [الائےہ : ۸٥]ء‏ وقول 
الرسول 20ک إِغا بُعنت لاتہ مکارم الاخلاق ہ ء وقولہ ػ ا ا٘یضأً : ہ إِن الله طیٔب 


لا یقبل الا طیّباً ء ؛ < ان الله جمیل بیحب ا لمال ء . 


٤‏ ۔ مکلات ا لمصالح السابقة : تأکیداً لمحافظۃ علىی القاصد الثلاثة اللذکورۃ 
وتحقیقاً ھا ء شرع اللہ تعا ی اُحکاماً آخری مکلة للاحکام التی تحافظ علی تلك الصالح 
الضروریة وا حاجیة والتحسینیة ء ال إذا فقدت ل تختل حکتھا الاصلیة . 

و اه کات شر رات ولا ا ا لان الاقاتے لا ضا لسافثت 
من أُجل إظھار شعائر الدین و إقامه وتکیلە . والماثلة فٍ استیفاء القصاص منعاآً من 
تھا اغعصض توافت رعلاوکل کوک ات 


وتحرعِ القلیل من ا مر ؛ لأنه یدعو إ ی شرب الکثیر ء وھذا مکل لحفظ العقل ‏ 
وتحری النظر إی الرأة الأجنبیة وا حلوة ہا ستاً لذریعة الزنا ء وهذا مکل حفظ 


ےر تن 


وے آو اافسہ ا غ ات 7 یتم الواجب إِلا بە ء ومنع کل ما یؤدی من 7 
إلل ا حظورات ستاآً للذرائم فی جمیع الأمکا 

رین مل کل اظاخیات> افتراط الکنامڈنیین الزوین اتقیق الوقاق والالفة 
بینھما ء وکون الزواج بھر المشل إِذا ‏ یسمٌ الھر ف العقد لإدامة الزواج . والنھي: عن 
الغرر والجھالة وبیع الملعدوم فی تشریع العاملات من بیع وإجارةۃ وشرکة ونحوھا ء 
201 رات ء واشتراط الشروط فی العقود ء تحقیقاً لتام ا! 012 
الأحقاد والمنازعات وا حصومات . وتشریع الإشھاد والرھن والکفالة لتوثیق العقود ء 
وإباحة ال مع بین الصلاتین تکیلا مشر وعیة قصر الصلاۃ فی السفر . 

وھذہ الشروعات لو لم تشرع م یخل ذلك بأصل التوسعة والتخفیف . 

ومن أُمثلة مکل التحسینات : آداب الأحداث ومندوبات الطھارات ء وعدم 
ِیطال العبادات التی یبدا ہا بوجهە شرعي ہ والانفساق من طیبسات الکاسب ف 
الصدقات ء واختیار الأافضل فی الضحیة والعقیقة ؛ لقوله تعا ی : ٭ وَلا تَيَمّموا 
لخبیث مِنْه تُْفقون وَلَسْتُمْ بآخذیه إِلاأَن تَعْمضوا فیه 4 [البقرة : ]۲٦۷۸‏ . 

والخاجیات کالتقة للضروریات ء والتحسینیات کالتکلة للحاجیساتا: لان 
اقو نات ھی أصل الصالح . 

تیب ال مقاصد الشرعیة والأحکام التعلقة ہا : ٰ 
--- اأصل لامقاصد الشرعیة کلھا ء فھي أُصل للحاجیة ا ۱ 


فن أُخل ہا یو آ2 رسفا سا لا کالفرائض نوا اجات: 5الفواقل؛ 
راس ات 5لا نو نے فوت الھائل ٴ 


. وما بعدھا‎ ۱٦۷/١ : الوافقات‎ )١( 


ےر 6 0ے 


ومن اُخل با حاجیات أو التحسینات ہ فھو علی وشك الإخلال بالضروریات : 
فتصبح ا حافظة علی ا حاجیات والتحسینات نوعاً من ال حافظة علی الضروریات . 

وتکون الأحکام الشرعیة الی شرعت لحفظ الضروریات أمم الاحکام وأخطرما 
وأولاھا بالرعایة ء وتلیھا أحکام ا لحخاجیات : لہا الکلة للضروریات ء ‏ أحکام 
التحسینات ؛ لہا کللکلة للحاجیات ء والاصل مقدم علی اللکل ء ولا یعنی بالملکل إذا 
أُدی إلی إبطال الأصل ؛ ومکل الضروري مقدم علی ا حاجي والتحسینی ء فکان قسم 
فھی کا قال الشاطی أصول الدین وقواعد الشریعة وکلیات اللة . 


ویترتب عليه أُنه لا یراعی حکم تحسیفي إِذا اُدت رعایته إلی إبطال حم حاجي 
او ضروري ء فیباح مثلا کشف العورۃ عند الضرورة او ا حاجة لإاجراء عملية جراحية 
او تشخیص مرض أو علاج ؛ لان ا حافظة علی النفس أمر ضروری ء وما أدی إ ی ذلك فھو 
ضروري ء وستر العورة من التحسینات ء فلا یلتفت إليه أُمام الضرورة أو ا لحخاجة . 
ویباح کل الیتة فی حال الضرورة ؛ لان ا حافظۃ علىی النفس وإحیاعءھا ضروري ء 
والتحرز عن خبیث الطعومات أو الامتناع عن کل الیتة من التحسینات . 


وأباح الشرع بیع العدوم فی عقدي السام ( السلف ) والاستصنضاع ۰ وف عقود 
رکا اف 77ا گرا تات ظار2) راظظرت اطرا لاق فلت مود الآغرت 
وی الو الغالت ٤‏ لان حور الیے وعلم ضالتامن التحسناٹ ومذ 
قاسات ساس ات تد الات نات کاکترحات السا مل 
حقیق الحاجیات . 

ولا یراعی أیضاً حکم حاجي إِذا أدی إلی الاخلال بحم ضروري ؛ لان رفع ا حرج 
_۔اجی ء وأداء الفرائش ضروري ء فتشؤٌدی الفرائض من الکلفین ‏ وتجب علیھم ء 
وا اتل یی بح ا2ے لان الارائس سس الکرو راک رتھر التتتاس 


و 0ے 


ا حاجیات ء ولا ر حََ‌ان تسقط الصلاۃ حال المجز عن اتقال اق شنت ء ویٰکني 
فيه الظن . 


و مجال الضروریات : یراعی ساہو الائم من غیرہ ء فالجہاد واجب وإن ادی 
إلل هلاك النفس ؛ لأان ٹھور ویو متس 0 2 رپس )“0 
الاکراہ أو الاضطرار حافظۃ علىی النفس ؛ لن حفظ النفس أم من حفظ العقل . 
ویجوز إتلاف مال الآخرین إِذا آکرہ علی إِتلافہ ؛ لأن حفظ النفس مقدم علی حفظ 
تالق : ٰ ... ٰ 
وترتب أمية الضرور ریات علی النو الصالی : حفضظ السدین ہ ئم النفضی ءغ 
اقتل الب آر اشرضء آوالال.. ٰ " 
وبناء علی ھذہ ٦‏ :"0 بأمرین :ما دفع الضوں <- 
ودفع ا حرج . ٰ 

قواعد مبدأُ دفع الضرر : 

وضع الفقھاء قواعد کلیة مھمة جدا فی استنبباط الأحکام متفرعة عن مبدا دفم 
الضررء وھی فی ا لحقیقة متفرعة عن القاعدۃ التالیة : 

٣اضر‏ ولا ضوار * الضرر : إ حاق مفسدۃ بالآخرین ء والضرار : مقابلة الضرر 
بالضرر . وھذہ القاعدۃ نص حدیث نبوي صحیح ء وھی من أرکان الشریعة . ومن أھم 
اسنا التفرعة عنھا : جواز رجوع الضطر إلی دفع الدین عن غیرہ بلا إذنہ علی 
الت ع او تھی تتت منعاً للضررعن نفسه ء إِذا لم یکن الدافع متبرعاً تو 
حبس ا مشھورین بالدعارۃ والفساد حتی تظھر توبتھم ء ولو یثبت علیھم جرم معین 
بطریق قضائي واحترام ا حقوق القدیة من منافع ومرافق وتصرفات ہ ولو ‏ یکن في 
ا لا وثائق مثبتة . وإباحة فسخ الإجارة بسبب الاطلاع علىی عیب قد ء 
معن الشتری علی صاحبه إزالة للضررعن نفسه ؛ لان الاجارۃ تفسخ بالأعذار . 


اکا 


ویتفرع عن ھذہ القاعدة ما یلی : 

٦ه‏ الضرر یدفع بقدر الامکان > اي بجب دفع الضرر قبل وقوعه بکل الوسائل 
الا غلا بالماحة السالت ٹر اظیاد للدم کر الاعت2 رض العتوبات 
لقع الاجرم وصضون الامن الداقل٥وعب‏ سڈ الترائع ال السا ورژدٹرے حق 
الشفعة لدفع الضرر عن الشریک وا جار ء ویشرع ا حجر علىی السفیه لدفع الضررعن 
نفسه ء وعن الفلس لدفع الضرر عن الدائئین . 

وتثبت الحیارات ف العقود لدفع الضرر قبل حدوثه ء کخیار الشرط والرؤیة 
راتس ق الشوء وع اکر یلق عل اي اذا ات 


>۔ ہ الضرر یسزال ٭ اي بجب رفع الضرر وترمم آشارہ بصد الوقوع ہ فتزال کی 
اتاع دی عل الطری تہ آر عراب روغ وط اقضان الفرۃ الین عل 
دار ال جار ء ویضن المتلف عوض ماأتلفه علی غیرہ ء وتشرع طائفة من الحخیارات قٍْ 
العقود لإزالة الضرر بعد وقوعه ء کخیار العیب ء وخیار الغین 2 التغریر ء وخیار 
غر اامتقلل وغضت القغازی یہ الابراض ‏ ریقل اضارم افراناے. 

٢ھ‏ الضرر لا یزال بِثله ٭أي لا یجوز إزالة الضرر بباحداث ضرر مثلے : 
فلا یجوز إغراق أرض غیرہ لدفع الغرق عن أرضه ء ولا إتلاف مال غیرہ لحفظ مال ء 
ولا إنقاذ نفسه بتناول طعام مضطر آخر او محتاج مثله ء ولا فرض النفقة علی فقیر 
لوریں تل ء20 اجار اح رھ عل قث اتال القہ ك کر القابل لاقشت 
ولا رد المبیع اللعیب بعیب قد إذا حدث عیب جدید عند المشتري ء بل یلزم البائع 


٠ جم‎ ۰ ۰ 


بتعو یض المشتري عن العیب القدیِ . 

+٤‏ الظرر الافد وال تااضرر الاخل رن ان 27ء عل الاشباء 
الاقارت 20 سای الاس تصاجحراى متام اذاقٰ یا آوھرں: 
6اك 3ئ التاء کے 


ت ۷٢٣ت‏ 


وهناك قاعدتان ف معنی ھذہ القاعصدۃ وما : ہ بختار أھون الشَّرٗین ء 

و × یرتکب اُخفاً الضررَیٔن لاثقاء أشما ٭ ء فیجوز السکوت عن إنکار النکرات اذا 

ترتب علی إنکارھا ضرر أعظم ء ویباح شق بطن الرأة الیتة لاخراج الجنین إذا کانت 

ترجی حیاته . ویحبس بحبس الزوج إِذا ماطل فی أداء نفقة زوجته ء وکذلك بحبسن القریب 

إذا امتنع عن لإنفاق علی قریبه ء وتطلق الزوجة للضرر والاعسار: ویصلی الإنسان 
کیغما تیسر إذا عجز عن التطھر أو ستر العورۃ أو استقبال القبلة . 


-٥‏ 9-70 ۶ 0" ؛ فیحجر علی الطبیب ا خجاھل ؛: 
والمفتي الاجن ء والکاري النلی''' ء دفعاً للضررعن ا ماعة ء وإن تضرروا مم ٠‏ وتباع 
مزال امتکرین ون اترم تھا لغزرالاحکا رع التانی :غیرز اتسرعت: 
التغالی قِ الاسارے ؛ وتہدم الدور اللاصقة للحریق اعت لتجاوزہ ٠‏ ویدم ادا رالایل 
للسقوط فی الطریق العام ٠‏ ویباع مال 0089080 ٠‏ وینع اتحخاذ 
الأفران والحدادة بین تار الأقشة . 


٦ھ‏ درء اقات ازلی عب ناف :لاشو سا 2 مصانغہیتم عذه 
فاجتنبوہ ء وما أمرتک بە فأتوا منه مااستطعم ء فتنع ا ہما س وخوھا ولو کان فیھا 
آوراۓ اقتصادیة ء وینع مالك الدار من فتح نافذة تطل علی مقر نساء جارہ ء وکذلك 
منع المالك من التصرف فی ملکه تصرفاً ضاراً بیرانه ء کاققاذ معصرۃ أو فرن یؤذیان 
ھ60202 الدخان ٠‏ ویکرہ للصائم المبالغة فی الضضة والاستنشاق . 


۷ ه الضرورات تبیح ا حظورات ٭ لأیسات مس ف القرآن ء منھسا : ٭ فَمن 
ضرف مَشَحَصة غَيَْمتجائف لالُرء فان الله غفورٌ رَحم ب4 (لدائدۃ : ۶ء فلا ِم 
علی الضطر فی جاعة إِذا تناول شیئأً من میتة أو دم و شراب محرم ء ولا حرج علی 
قاع دم (قاق ار عیہ ورگا ای سی دالالان سض آنا 
دینە بغیر اذنه سو جو ے‫ ت الاشخاص إذا جس مت 


مداواتھم 
-۸۔ 


۸ھ الضرورات تقدر بقدرها > فلیس للمضطر أن یتناول من اٹ حرم إلا قسدر 
59 ی9ى ٰٰٰ 9 9 .۷۷ھ 
علی العورات بیجوز للطبیب مقدار ما یحتاج إ ی کشفه فقط ء ولا یجوز لمراۃ الع جة 
سد لے لاوسدت و اق اکا لا ات اتی عل بے ات 
خطرا واقل ضرراأ . وتبطل الرخص إِذا زالت اسباہا ء کوجود الاء لمتیم ء وإقامة 
السافر فی رمضان . 

۔ہ الاضطرار لا یبطل حق الغیر ٭ ففن اضطر لدفع الاك عن نفسه ان یکل 
طعام غیرہ ء وعلیه ضمان قیته ء ومن آکرہ علی إتلاف مال غیرہ ء فعلی الکرہ ضان 
۳ی 2ھ 

قواعد مبدأرفع ا حرج : 

وضع الفقھاء أأیضاً قواعد کلیة متفرعة عن مبدا رفع ا حرج وھی ما یلی : 

. ۔٭الفقة تجلب التیسر ہ : أي إِن الفقة الزائلۃ غیر العظادة تستوجب‎ ١ 
التخفیف ؛ لان فٍ اللشقات إحراجاً . وہذہ إحدی القواعد ا جس الکبری التی قام علیھا‎ 
قدالقاس رامای اٹ راہ رمصیسا ر0 00 شال بت ری ة اه کا لیئر‎ 
وَما جَعَل عليکم ف‎  : ولا پُریے بَكمُ العْسْر 4 [البقرة :۱۸۰۸۲]ء وقوله سبحانه‎ 
الین ً خرج گ4 [الج : ۷۸/۲] ء وقول اتی پا ان اللہ تعصا ى وضع عن امت‎ 
الخط|أً والنسیان وما استکرھوا عليه ہ . وینبنی علی ھذہ القاعدة رعایة العرف ویتفرع‎ 
عنها جمیع الرخص الشرعیےة التی شرعھا الله تخفیفا عن الکلف لاسبؿ٘اب تقتضيی‎ 
دالاضا نت‎  ےےَاا‎ 


والتھم بسبب فقد الاء فی الغالب ء وترك ال جمعة وا ماعة . 


کے 


٣‏ ا مرن : یباح فیه الفطر فی رمضان والتیم أَیضا أء والصلاۃ قاععا 6 وترك 
اجھاد ء وتناول الدواء ا حرم للعلاج إن حم یوجد غیرہ . 


اق لی اف ےب الورتت عو ارت قساف تر کان 
العصیة ء ویبقی معه الصوم بتناول الفطر نسیاناً ؛ ویجوز م بس وت بر 
اٹیڈ مھدا:, 

یں ا ںا 

ا چھل : تستر الوکالة وتنفضذ عقود الوکیل إذا جھل عزل موکلە لە ء ویجوز 
لاەشتري رد المبیع العیب علی صاحبه إِذا اشتراہ جاھلا بالعیب ء ویباح ۂ فسخ الزواج 
بالعیب لمن تزوج جاھلا بە ' ویفتفر التشاقض ق دعوی النسب للجھل کا یفنفر 
اقااق الات ارس جاظرالتت سن ٰ 

عحوم البلوی : یعفی ىما لا یکن الاحتراز عنه من رشاش النجاسة من طین 


وی معنی ھذہ القاعدۃ : ہ فا ضا الم اتسع , ( وإذا اتنے ضاق ٤ء‏ کھت 
العادۃ و نا ایکلفن ء فانه بخفف علیھم ٌ وھذا معی سر 1 ضاق الاخز انس ٴ 


فٰذا زالت الضرورة عاد ا حک الصلی ء وھذا معنی : ہ إذا اتسع الأمر ضاق ؛ . 


٢٭ا‏ حرج مرفوع شرعاً ء : تقبل شھادۃ النساء وحدھن فیا لا یطلع عليه 


ے ۶٦ت‏ 


الرجال عادة من عیوب النساء وشؤونن کالولادة واستھلال الولود والرضاع ٠‏ ویکتفی 
بغلبة الظن فی استقبال القبلة وطھارۃ الکان وا ماء ء والقضاء والشھادة . 
٘٣‏ دہ ال حاجة تنزل منزلة الضرورة ء عامة کانت أُو خاصة ٭ : الضرورۃ أشد دافعاً 
نی اطاعَةے فالشرورۃ خ نا مرف عطل فالسا ئل کلک ا وك الاک سوعا 
وا حاجة : ما یترتب علی عدم الاستجابة إلیھا عسر وصعوبة . وکونہا عامة : أي فمیع 
ویتفرع عنھا : رعایة العرف ء وفرض الضرائب علىی الاغنیاء ء وإباحة السلم 
تا ٠‏ وبیع الثار التلاحقة الظھور متی بدا بعضھا ء ونزول ا مام بجر مع جھالة 
لھا0 تار 20 ناف 
القاعدة الثانیة ۔ حق اللہ وحق العبد الملکلف 
ایت الکلام عن ھذہ القاعدةۃ قِ بجٹ أقسام ا حکوم فےه ٠‏ وبینیت المراد بھی 
الله وحق العبد الکلف أو حق ا تع والحق الشخصی . الاول یراعی بە مصلحة ال ماعة ‏ 
والثانی یراعی بة مصلحة الکلف ا حاصة ۔ ومتاسة عذہ القاعدة ھٹا : آن“القاعذة 
الاولی السابقة تضمنت أن الاحکام الشرعیة یقصد بہا تحقیق مصالح الناس ؛ وھذہ 
ااعتاقشت 27 الصلحة التی قصد بتشریع ا حم تحقیقھا قد تکون مصلحة عامة 
القاعدة الثالثة ۔ ما یسوغ الاجتھاد فيه 
الاجتھاد : و عملیة استنباط الأحکام الشرعیة من أدلتھا التفصیلیة فی الشریعة . 
وھو مشروع ومطلوب فی کل عصر وزمان ء وقد یکون فرضأً عینیاً إذا تعین مجتھد 
 )١(‏ بیع الوفاء : ہو أن یبیع ا حتاج إلی النقود عقاراً علی أنه مت وقّی نہ استرد العقار . 


ے۴۳ے 


للنظر فی حادثة بن م یوجد غیرہ ء أو فرضاً کفائیاً إذا تعدد ا جتھدون ء فإذا قام بہ 
أحدم ء سقط الائم والطلب عن الباقین ء وإن ترک ا میع آٹموا جیعاً . 

وقد وضع الأصولیون قاعدة فی مجال الاجتھاد وھي د لامساغ للا جتہاد مورد 
النص ء أَيٍ النص القطعی اھ سلاہ غستاان ار و فشتااق دلٌ ال ع علی 
حکھا دلالة قطعیة ء لا جال للاجتھاد فیھا ء مثل النطق بالشھادتین ‏ ووجوب 
الصلوات ا مس والصیام والزکاة والحج ء وتحریم جرائم الزنا والسرقة وشرب ا مر 
رالتل رعترباتا العدرة ھا کرغا وکل انتعیرات الترعهق الرکاةاوغیرغا 
رالکتارت اھر ئل کنا ال لافطا رَکارہ الظیاز وکتارہ الین نکل مد 
الأحکام دلت النصوص علیھا صراحة لا تحل أي معنی آخر سواھا ء فھي مفسرة واضحة 
بصیغتھا فی القرآن أو ہبیان السٌنة النبویة ء فلا تحتاج لاجتھاد فیھا ء ولا مساغ 
ارتا و مامت ٰ 

أُما الواقعة التی ورد بشان حکھا نص ظني الثبوت والدلالة ؛ أو ظی أحدہماء 
والوقائع القی لم یرد فیھا نص ولا إجماع ء فھي مجال للاجتھاد . 

نات گان الس ظل اقرف: کان حعال الا ادقت اعت ق سد طرق 
وصوله إِلینا سرت ھس اسات ضط رح کر اھ سن ھت اسودر 
للدلیل ء فمنھم من یأخذ بە لاطمئنانہ إلی ثبوته ' ومنھم من یرفض الاخذ ب لعدم 
اتال آل راتا ء 


الاکن اص طق لستت ۱ صححال اسر ات الخ یت متاق 
اڑا اس رت لاصل ای صا گر الس جاتاء ارمطلقا او انا 
أو ٌ ء ورما یرشد الدلیل إِلی ا لعنی بطریق العبارۃ أُو الإشارة أو غیرمشاء وقد 
یکون النص ضاھر العنی أو مؤولاً ء وقد یبقی العام علی عمومه أو بخصص ببعض 
ئ9۶ 119+ ٗ ۹" 


نے 


والاباحة ء والٹھي إما للتحریم أُو للکراهة . ویستعین ا جتھد بالقواعد اللغویة _ 
أو مقاصد الشریعة لترجیح رأي علىی غیرہ . 

و إذا کانت الواقعة لا نص فیھا ولا إجماع ء فجال الاجتھاد فیھا و البحث عن 
حکھا بأدلة عقلیة ء کالقیاس والاستحسان والمصالح الرسلة والعرف والاستصحاب 
وقوف ونتیاشسدام الرے رہ جع آن ضغاق الاحضاہ اترآق: نا لاس ئےے 
ُصلا ء وما فیه نص غیر قطعي ٠‏ ولا اجتھاد فیا فیه نص قطعی . 

اأهلیة الاجتھاد أو ضوابطه وشروطه : 

لیس الاجتھاد کا یظن حقاً مشاعاً جمیع الناس ء یتجراأ عليه کل إنسان ء و إغا هو 
اکسا تی سی ای ا لق اف قائمن القود انسگاز ا ارسافا 
معینة تؤھلھم لاستنباط الحکم الشرعي من دلیله ء وتقتضیھم بذل أُقصی الجھود العامیة 
للوصول ا ی ا حم من دلیله ء وتتوافر لدہم ملکة أو قدرة علی فھم الم الشرعي من 
نطاق واسع فی الشریعة ء لذا اقتضی الاجتھاد ککل اختصاص عامی فی الدنیا ضرورة 
توافر شروط معینة یکن (إیجازھا فما يلی : 

ان یکون الإنسان علی عم ودرایة کافیة باللقة العربیة وخواصھا فی إفادة 
القاق لان سسة آفھد الاظ رق التصوص الکرعية آلوارو تہ افة الغرت وق القرآن 
والسّنة التبویة . ولا یتوافر العلم باللغة إلا من کان لە اطُلاع واسع علىی آدابہا وفنونہا 
وعلومھا وأسالیبھا شعرأً ونثراً وخطابة وغیرھا . فھو یصبح ذا ذوق وحس مرھعف 
پا ء یفھمھا کا کان العربي یفھم لغته بالسلیقة والاصالة . 

] ۔ ان یکون عالاً بعم أصول الفقه : لأنه عماد الاجتھاد وأساسه الذي تقوم علیه 
ارکان بنائه ؛ بسبب کون الدلیل التفصیلی الدال علی ال حم الشرعي واردا بکیفیة معینة 
من الاوامر والنواھي والعمومات وا حصوصات والاطلاقات والتقییدات ونحوھا ء ما 
ان سے سط لعرفته وحک کل نوع وطریقته ف إفادة الراد . وھذا مجال 


سے ل0 تاج تی آھنافت 
ا ا 


۰۔ ان یکون عالاً بآیات الأحکام الشرعیة الواردة فی القرآن الکری : بأن یعزف 
2020ء ۰ 9 2 9 0 
انالفاللٰ مراح سصرہف باليَاَ تا عنام سرک فطل ااسات اقناعت لفھرت 
الأأحکام ء وأوجه دلالة اللفظ علی العنی من عبارة وإشارۃ ودلالة واقتضاء ء ومنطوق 
ومفھوم ء وأقسام اللفظ من عام وخاص ومشترك ومل ومفسر وغیرھا . 


وھذہ الایات لیست کثیرة ء ویکن تصنیفھا ومعرفة جموعاہا بہولة قْ 
العباذات زالغاملات والعقو نات واخوال الا عرة وعلاقة الدولة الإسلامیة بغیرعا من 
الدول والافراد فی الداخل وا حارج . 

نے اج یکون علی عام باحادیث الاحکام لغة وشریعة ء کا هو الشأن فی القرآن 
الکریم ٠‏ ویزاد ھنا ضرورة معرفة سند ا حدیث : وھو طریق وصولۂ إلینا من تواتر 
وشھرۃ وأحساد ء ومعرفة حسال الرواۃ من جرح وتعسدیسل ء لیعرف الصحیسح من 
الضعیف . ولقد اصبحت احادیث الاحکام معروفة مموعة فٍ مصنفات مشھورة 
ومشروحة ومبوبة ء مثل سبل السلام للصنعانی ونیل الاوطار للشوکانی . والعام بالقران 
والكُنة یتطلب معرفة الناسخ والمنسوخ منھا ء حتی لا یعقد ا جتھد علی النسوخ 
للتروك مع وجود الناسخ ء فیؤدیه اجتھادہ إلی ماھو باطل ء ویکفي الرجوع لبعض 
الؤلفات ف ھنا کالناسخ والمنسوخ فی القران لابی جعفر النحاس ء ومشکل الاثار 
للطحاوی . 


البین فی ق بث اإجاع: 

٦‏ َ ہے وجوہ اشاس وشرائطے امعترة َ وعلل الاحکام ومسالکھا رای 
تساظران اسرو الفرعت و قغاامماہ آقای ‏ وقاف ااگرینا رامول 
الشرع الکلیة ء مع الاطّلاع الکافی علی وقائع أحوال الناس ومعاملاتہم وتوافر الحبرة 


ے۷۷ے 


بشؤون ا لحیاۃ لدمم ؛ لان القیساس قاعدةۃ الاجتھاد ء والذي تبنی عليه أحکام کثیرۃ 
تفصیلیة ء ولا یکن القیاس إلا بعرفة علة ا حم لتطبیقھا علی الوقائع التی لا نص 
فیھا ۔ ولا یصح فھم القیاس بالمعنی الضیق القائم علی إ حاق مالانص فیه علىی مافیہ 
نص خاص ء وإفا یفھم بالعنی الأوسع الشامل للأخذ بالراي الصحیح التفق مع مبادیؿ 
الشریعة وروح التشریع ء ولا یصادم أ٘صلا تشریعیاً ‏ ویعمل بقتضی الصلحة 
النسجمة مع الصالح ال بنیت علیھا أحکام الشریعة . 

ویجسن دراسة معطیات الاجتھاد وأصوله وضوابطء وقواعدہ ف عام الأصول : 
والتنبه لی ما یاتی : 


ولا ۔ الاجتھاد فرض وا جتھد مأجور : أَوجب القرآن الکریِ الاجتھاد فی آیات 
کثیرۃ منھا قوله تعا ی  :‏ إِنَا انزنا إِلَيْكَ الَکتاب بالْحَقٗ لتحکم ین النَاس با أَراك 
الله 4 [اللساء :1۰۰۸ء وقسولے سیحسانے : ہے فاغتبروا یساأُولی الأاہمسار پ4 
17ر 1060 مرعت اقترا و الا ماق اجس ساخورق ہے 
الاحوال ء فان أآصاب فله أُجران : أجر على الاجتھاد ء وأجر علی الإصابة فیە ء وإن 
ا٘خطاً فله أآجر واحد علی اجتھادہ ء قال اي يَيو : ہ إذا حک ا حا فاجتھد فأصاب 
فله أجران ء و إذا حکم فاجتھد تم أُخطاأً فله أجر ء . 


فن توافرت فيه أھلیة النظر والاجتھاد ء اجتھد وعمل با غلب علىی ظنے ؛ لن 
بفتواء ؛ لان الطریق الوحید الذي یعام بواسطتہ اأحکام الشرع ؛ قال الله تعا ی : 
و فاٹالوا ال الدک کن لات ک فیا :191 

ٹانیا ۔ تجزؤ الاجتھاد : أي الاجتھاد والتخصص ف بعض السائل دون بعض ء 
کالاجتھادات فی موضوعات الفرائض أو العقوبات أو العاملات الدنیة دون غیرھا ء مم 
توافر ملکة الا جتھاد قٍ جمیع اسان 


10ت 


برق اگ لاف اھ رھد ا ساد سر ا اغاع الس الا مت 
فیھا ء وإن جھل مالاتعلق لہ بہا فی بقیة السائل الفقھیة ؛ لان إعمال ملکۃ الاجتھاد 
فی جمیع السائل ء والاجتھاد الفعلی فیھا أمر غیر مطلوب لدی جمیع العاماء ء فکان 
انجتھد یسأل عن کثیر من المسائل ‏ فیجیب عن بعضھا ء ویسکت عن البعض الآخر . 

رام اغالاون راف لا تد ا فا ز2ر 2ا تصور تو ائ کا اکا لا اد 
علی الاجتہاد فی جمیع المسائل ء لان الاجتھاد ملکة وأھلیة یقتشدر ہا ا جتھد علىی فھم 
النصوص ء واستنباط الاحکام الشرعیة منھا ء واستنباط ا حم فیا لا نص فیە ء وفھم 
مبادی الشریعة وروح التشریع العامة ء وعذہ اللکة لاتتجزاً ء کتوافر البلاغة ء 
لا یکون الإنسان بلیغاً حی یتقن فنون الکلام . وھذا الکلام صحیح ء وھو لا یتنكاق 
قاظری انتا کہ ا ا 


ثالثاً۔ تغبر الاجتھاد ونقضه : بجوز للمجتھد نظریاً تغییر اجتھادہ ء فیرجع عن 
قول قاله سابقاً ؛ لان مناط الاجتھاد ہو الدلیل ء فتی ظفر ا جتھد بە ء وجب عليهٴ 
بعد اط بافرازل الگا رہ رھ آئ ال لق اسر 

لکن ااضناعنة 3× الاجتہاد لا ینقض بٹلء : مختصۃ بالعمل وق مجال الفضاء 
فلو اجتھد مجتھد فی مسألة ظنیة ء وعمل بقتضی اجتصادہ ء او حک فیھا بالحکم الذي 
اُداہ إليه اجتھادہ لکونہ حاکً ء نم عرضت عليه فی الستقبل واقعة أخری مشاہة لا 
سبق ء فأداہ اجتھادہ إی حم آخر ء فلا ینقض حکمه السابق ء کا لا یجوز ‏ جتھد آخر 
خالفه ف اجتھادہ ان ینقض حکے ؛ لان الاجتھاد الثاني لیس بارجح من الاول ء 
ولا اجتھاد أحد ا جتھدین أحق بالاتبام من اجتھاد الآخر ء ولان نقض الاجتھاد:یؤدیي 
إلل زعزعة الثقة بأحکام القضاۃ وألا تستقر الاحکام ء وفی ھذا حرج ومشقة . 
)١(‏ فواتح الرححوت شرح مسلم الثبوت : ۳٦٤/٢‏ ء شرح العضد ل ختصر النتھی : ۲۹۰/۲ ء الاحکام للامدي : 

۶7ء 
)٢(‏ إرشاد الفحول : ص ۲۳۲. 


نا کات 


ویؤید ھذا الاتجاہ ان سیدنا عمر رضی الله عنه قضی فغ مسالة إرثیة ترك فیھا 
فیس زوعسا ھا رفقرب ھ عو اتقاد ھرتا اغو الاظتاء من آلوات 
لوم عصبات > ئم قضی بالمقامة في الثلث بین الإخوۃ لام والإخوۃ الاشقاء ء وقال : 
د تلك علی ماقضینا وہذا علی مانقضی > فلم ینقض اجتھادہ السابق ء واقرہ فھا مضی . 

القاعدة الرابعة ۔ نسخ الحکم 

النسخ : ہو رفع الحک الشرعي بدلیل شرعي متأخر . والنسخ واقع فی الشرائع 
الامیة ا ںی 7ں ا ا کک 
وھو واقع أ٘یضاً فی نطاق شر یعتنا ' ولکن لا یقع النسخ إلا فی حال حباۃ النی بَلمُ 
ولا نسخ بعد وفاتە ؛ لان النسخ لا یعرف إلا بالوعی ہ والوحی فی حال حباد ای 
أُما بعد وفاته ء فلا نسخ لثیء من الأاحکام ء إذ لا وحي ولا شرع ینزل من الله تعا ی . 


وا حکة من النسخ : مراعاۃ تبدل وجه الصلحة التی یناط با الحک الشرعي . 


فقد یشرع الحم لتحقیق مصلحة معینة ء ولاسباب وقتیة ء تم یتبدل وجے 
اعااء تترق ےت الاساب 76 ا تقافر اعلاق الا نات قتقعصی 
الحکة تغییر الحک السابق ‏ ویکون من الاصلح للناس الکلفین إنہاء الحک القدیِ وإیاد 
حم اخر جدید یراد بە الدوام والاسترار . وھذا متفق مع عدالة التشرر یع ال تقتضی تقتہ 
التدرج ء ونقل الناس من وضع لوضع آخر أفضل وأحکم وأوی . وقد یقصد تحت 
ونسخه اختبار الکلفین . وتغیرالصلحة ء مشل نہی النی ٌاا عن ادخار لوم الاضاحي 
بسبب ورود قوافل من الاعراب علىی الدینة ف ایام عید الاضحی ء فاما رحلوا زال 
سبب الٹھی ء فأباح النی بَا لاسامین الادخار . 


وأُما التدرج فی التشریع فله امثال ء کثیرة منھا الشدرج فی تحرع ا مر ء ففي أیة 
ذکر اللہ تعا ی ان الناس یستفیدون من رات النخیل والاعناب ء فیجعلؤون منھا 


۲ے 


سکراً ء ویتناولون منھا فاکھة طیبة ورزقاً حسناً علی الطبیعة ء ٹم ذکر تعا ی:ان فی 
ا مر والیسر منافع اقتصادیة للناس ء وإِناً کبیرأً ء تہیئة وقھیداً للتحری ؛ لان ماغلب 
ضررہ علی نفعه ‏ ینبغی عقلاً وشرعاً اجتنابه ‏ ئم نی الله السامین عن الاقتراب من الصلاۃ 
حال السکر ء تھیداً ثالثاً للتحرع ؛ لان أوقات الصلاۃ متلاحقة ء فلا یمن السکران 
إذا غرب ق وقث أن یصحو فی وقت صلاۃ لاحقة ء قامتنعوا عن الغرب اتناء النھبار: 
وشربوا ا خر فی اللیل 4م تم جاء النص الصریح القطعي الدال علی تحری اج خر ووجوب 
اجتناہا فی جمیع الاوقات ء ا رجس من عمل الشثیطان ٠‏ وتصد عن ذکر الله وعن 
الصلاة . 


وکذلك کان تحرع البا فی مراحل أربع ء وکان نظام الإارث مشروعاً ٹدریجیاً ؛ 
فنسخ أولا الارث بالتبنی ء "نم نسخ الارث بالتحالف والمواخاة ئم نزل 2122+ 
لاحکام الارث قٍْ سورہ کا سا 


الفرق بن النسخ والتخصیص ه100 / 
ا ا یں یر( 7 ا سک 2ری اتک نعل ہنی 
الاتاوں ٰ ٰ ٦‏ 

ٰ : ٰ 
ٴ ۔ویفترقان من وجە آخر : هو أن التخصیص بیان ان ماییخرج من وم الصیفة م 
یرد التکام باللفظ الدلالة عليه . ما النسخ فإنغا خرج التکام عن اللفظ ماقصد بە 
الدلالة عليه . وبعبارۃ أُخری : التخصیص ببان ان ا خصص غیر مراد من الأصل , اما 
النسخ فھو انتھاء بعد الثبوت . ثم إِن التخصیص یکون مقارن للفظ أو بتراخ عنه ء_ 
والنسخ لا یکون إِلا ممتراخ . 


أنواع النسخ : 
بجور بالاتفاق سح القرآن بالقران 3 رظ التواترۃ تھا ٤‏ 2 7 


۸ت 


القران بالسُنة ء ولا السُنة بالقرآن . ومثال نسخ الایة بحدیث آحاد : تحری کل میتة 
بحدیثٹ × هو الطھور ماؤہ ات ٦‏ وسح الاتة عتواتثز مَٹلٌ سح موم آیات 
اللواریث ہحدیث متواتر : ہ لا وصیة لوارث ہ . 


ولا بجور سح الاجماع بالاجماع َ و نسخ القران آ2 بالقیاس 


. "۰) 9۹۹۹50 


قد یکون النسخ جرد إلغاء ا ےکم کنسخ زواح اه 
وڈ وقع ع الخ بدل ٤‏ جاز ت0 تنکوںن ال تن من امنسوخ ا 27 اه 


والنسخ إ ی حم بدل حک : کنسخ إیجاب الوصیة للوالدین والاقربین بوضع نظام 
مفصل للإرث ء ونسخ الاتجاہ إلی بیت اللقدس ہالاتاہ إلی الکعبة ء ونسخ العدة إ ی 
حول بالٹربص أربعة اُشھر وعشرۃ أیام . 

والنسخ ببدل مساو : کنسخ التوجه إ ی بیت الملقدس باستقبال الکعبة . 

والنسخ ہبدل اُخف : کنسخ العدة حولا کاملا بالعدة أربعة أُشھر وعشرۃ أیام . 

را نیل ال آز اق وَائز ع اظیرر ہ الہ تگوں ال اعت رہ 
ا حم الاشد بعد ا حم الأخف ء مثل نسخ تحرع القتال فی أول الاسلام بفرضه بعد 
الٰهجرة ء ونسخ إباحة ا خر بتحر مھا ذو کنا نحرع المیسر ء ونسخ نکاح التعة بعد 
جویزھا ء ونسخ صوم عاشوراء ہصوم رمضان ء ونسخ حد الزناة بحبس المراة فی 
بیرغو ابتام ایل ناقرتر یع وااضیر بالماق صد اظائہ جھربف کر 
سر "۰رت و ا کی 


ے ۳۹راب 


لی گل ُء قدیر یہ [الر 0ء ا ا ا 


والنسخ إما صریح وإما ضنی : 

أُما النسخ الصریح : فھو ان ینص الشارع صراحةا علی إلغاء ا حکم سای مال 
ات تسا رك یا ھا اي حر 027 ۱ إِ ک5 مِنَگمْ عذرون 
لایشیرن ھ الان خلت لک وع ان بک متا فان تک کن ملک سائة 
ا لیر ا ساقاان 5ا0 کر اک لاس ا الہ جاد اس الات 
الصّاہر ین ک4 [الأغال : ۸/٦٥۔٦٦]‏ . ومثٹل قول الرسول بل کت ینہ غن زار 
القبور ء ألا فزوروھا فانہا تذکرک بالآخرة ہ ء وقولہ تَا أیضاً : ه إفا نیتم عن 
اخار لوم الأاضاحی لاجل الدافة ء آلا فاڈخروا ء . 


2 النسخ الضمی : فھو ألا یصرح الشارع بالنسخ ء ولکن یشرع عکاستا ختا 
کا اشاق اعد اللاحق کانکا لشاق ضتا ومتا کثیرق افرمنت گے 
وجوب الوصیة للوالدین والآھربین بآیات الواریث ء ا حکان متعارضان ؛ فیکون 
الثانی ناسخاآً للاول ء لذا قال تل :٭ إِن الله اأعطی کل ذي حق حقه ء فلا وصیة 
لوارٹ 7 

ےت دک گار نا 

اما النسخ ا جزئي : فھو أن یبطل الشارع الحک السابق ف بعض الحالات ء 
أُو ایا لیس اکر 7 یشرع 2م عاماً 0-210 ا نع 
٦‏ لن برمون ےت ٤م‏ لمُ ج0 - ۔ فَاجُلدوهَمْ .. اه ۲ 


ع84 بے 


[الور: ۷٢٢‏ ] ء فانه یشثمل کل قاذف زوجا أو غیرہ ء ٹم شرع الله تا ی حم اللعان 
بالنسبة للزوج ء فلا یجلد بل یلاعن زوجته ء ف قوله تعا ی : ہإ وَالَذین یَرُمون 


واج وَلَمْ يَكَیْ لَهَم غهَداء إِلا اَم ٠‏ فَٹَھادَۃٌ أَحَدھمْ رب شھاداتِ بالّہ ء إِنَه لَمِنَ 
الصّادقین 7- 4 الایات [التورو ۰۶ء 


نان افتژن الساء آر الطلق کر ضصصء آو قیتف کن ذاعكف ضا 
ار عق لامعا رفا لیران اما ار الطان 


وأما النسخ الکلي : فھو إلغاء لم السابق إلغاء کلیا بالنسبة جمیع الکلفین ء مثل 
الال غاب الزسة اھر الدیئ والائرین ھثرت انکدالات مر وضع الوصیة 
للوارث ء لقولہ پل :< لاوصیة لوارثٹ ٢ء‏ وإبطال العتد سر 70 ٢افت‏ تھا 
أشھر وعشرۃ أیام . قال الله تعالی : ٭ وَالَّين یتوفُوْنَ مِنکُمْ وَیذرونَ أُزواجاً ء وَصيْة 
لاژواجھم تتضاصسا إلی الحَوْل غَيْر إخراج بہ [البقرہ 0 9 2 
لوت ستیَْرَکلرود ارجا تس بأنْفَِهنَ سے ھُر وَعَشراً پ4 
[البقرة : ۲۳٣/۲‏ ] . 


حل النسخ ( مایقبل النسخ وما لا یقبله ) : 

محل النسخ : ھو کل حم شرعي لم یساب امت انتک 
اجک ال ۷ص قلیانا قل شع رتا ءا لا شل والای تل الشت :+ھو 
آل کر حخے آر تجعاتالا' القوطا لی لاک لدے لات آراط: 

۔ النصوص التی اقترنت با یفید التأبید : مثل قوله تعا ی : ٭ خالدین فیھا 
اما رت ۲بتا سبحانه فی حقٗ القاذفین : ٭ ولا قاوا لی ناد 
بَا 4 [الور: ۸٢‏ ]ء وقوله عز وجل : ہ وَجاعل لذین اتبَعوك فَوْقَ الین کفروا 
2 وم وُم القَيامَة 4 [آل عمران : ۰/۴ ] . وقوله کل فی بقاء فرضیة ا جھاد : د ا جہاد 
ماض منذ بعثنی الله 2 ات رقائل آخر مد ا ان گاج 


ص٤١۲۶‏ نے 


الإخبارغن مضیون أمؤرعاضیة : مٹل قوله تال :: < فَأَمَا ثیوۃ فَأَمْلکُوا 
بالطاغیّة ء وَأمّا عا فَأَھُلکوا بریح صَرُصر عاتیّة ک4 [الحاقة :۰ ۸۸۹۔٦]‏ . 
اھ لات ا اف جا اتا باضات 
الازمان ء کالاحکام التعلقة باأصول الدین والاعتقاد والعہبادات ء ومبادئی الإأسلام 
الگری ڈاقری و اقتل ا فا رھ امات الال شتانعا ا اصق رالاناتة 
لی الکتین اظیاتة ھی ھتہ لا کسر تھا ابا اس2 
أُو قبیحة فی کل حال . 
النسخ بطریق الزیادة علی النص : 
للعااء اتجاھان فی الزیادۃ کات علی النص ء ھل ھی نسخ أُولا ؟ فقال 
ا مھور : الزیادة تخصیص لانسخ ء وقال ا حنفیة : ھی نسخ . وخحل ا لاف : فیا إذا 
تعلقت الزیادة غیر الستقلة بجک النص الزید عليه ء ووردت متأخرۃ عن المزید:علیه 
فیکن النسخ ء کشتراط النیتة ف الطھسارة ء عملاً بحدیث : ہ إف الأعسال 
بالثیات ٤ء‏ زیادۃ على مضیون آیة الوضوہء وم التفریب آي الننی إل اخِلَدَ فِا حد 
الزنا بحدیث عبادة بن الصامت : ہ البکر بالبکر جلد مائة وتغریب عام ‏ ء زیادة 
علی آیة جلد الزناة ء واشتراط الطھارۃ فی الطواف ہ بقوله عليه الصلاۃ والسلام : 
- الطواف بالبیت صلاة ء ء وتقیید الرقبة بصفة ة الاان فٍْ اد الظھار والھین ء 
زیادۃ علی النص القرأنِ الطلق عن التقییسد ہنا الوصف : ہے أو تحریر رقبہة 4 


[ آڈائدۃة 0+00 
ھذہ الامثلة بری اغھور انا حر سس کت یرٹ 
وی خی ق ای تا دلاو اب گھفر لے 
والقیاس ؛ فعند احنفیة الدیي بروں: ان تلكَ الزیادۃ سح و وی آ7 اد بخبر اللواحَد 


کے 


ولا۔بالقیاس ؛ لأن کلا متھیا لا ینسخ الٹوائر وھو القرآن ء وبناء عليه 7 یشترطوا 
الطھارة فی الطواف ء ولا الإیان فی کفارة الظھار والیین . 


عھ ایی لن تپ ریت ان کات ارالااقت کر لو کات آات۔ امھ 

الواحد والقیاس وغیرہما من کل ما یفید الظن ٠‏ کجعل التحرع في الرضاع مقصوراً 
ھا سا عل مس ورضسات سس اطلات الا ےھ ات فرط الات 
الصلاۃ عند الشافعیة فی جمیع سال لاہ جائےآز فردیة ء مع اقتضاء عموم القرآن 
اع ماق بت اھ 

وقد ترتب علی مذھب ا حنفیة ترك کثیر من أأخبار الآحاد الصحیحة ء مثٹل 
اشتراط النية فی الوضوء ء وتعین الفاتحة فی الصلاة ء والقضاء بشاهد ومین ء وکون 
الرقبة مؤمنة ء ومع ذلك لم یلتزموا القاعدة فی کل اجتھاداتم ء بدلیل اشتراطھم کثیراً 
من شروط المعاملات التي وردت فی السٌّة ء وم یشترطھا القرآن ء مثل قوم بفساد 
نے س ترطف خلا افدیث زی مس غ عم وطرط : 

القاعدة الخامسة ۔ التعارض والترجیح 

النارو ‏ ع22 ضر اڑا کل راد بس الاوی اس کل الف 
والوجب . وعند الاصولیین : ھو ان یقئضی أحد الدلیلین حکاً ف واقعة خلاف 
اعت الاقل اک فیا ۱ 
۱ مثاله قولہ تعا ی جح الد ین یفن اتک وَیَذرونَ أزَواَجاً ترصن بأَفسهنٌ 
اَربَعَة اون ٹر 4 [البقرة : ]۲۳٣۸٢‏ ء یقتضی بعمومه : تکون عدۃة الوفاةۃ مطلوبة 
من کل امرأة توفی عنھا زوجھا ء سواء أکانت الرأة حاملاً ام غیر حامل . وقوله تصسا ی : 
وأُولات الأخال أَجَلَهَنٌ ان يَضَمْنَ حَمْلوْنٌ پ4 1الطّلاق ۰۰٥۷]ء‏ یقتضی بعسومے ان 
تکون عدة ا حامل بوضع ال مل ء سواء آکانت الرأة متوفق عنھا زوجھا أُم مطلّقة . 

نالتضان شتازضان ں حال واحتڈھی عنۃ الا اقامل التوق ھا ترجا 
ھل تعتد بوضع ا مل أو ببدة أُربعة اُشھر جج أیام ؟ 

دا سے 


تال أَيَضا اقارض نآ الوضية الواعة واپاٹ الواریٹا. 

ومن السُنة قولہ ك : ٭ إغا الڑّبا فی النسیئة ۰ ء وقوله : ٭ لا تبیعوا البر بالبر 
الا سواء بسواء ء ء فا لحدیث الأول بحصر الڑبا ان حرم ف ربا النسیئة ء ومقتضاہ إباحة 
ربا الفضل ہ والحدیث الثانيی یدل علی محر رہا الفضل ء فیکون ا حدیثان متمارضین _ 
لی رہا الفضل ء اُحدہھما یدل علی إباحته ہ والٹانی یدل على تحریە . 

راسارع اض اہی ظ الام کت افراح رت لاق لاک 
ونفس الأمر ؛ لأنه لاتعارض فی الشریعة ؛ لان التمعارض معناہ التناقض ء والشارع 
الحکم لا یصدر عنه دلیلان نَتافضاق قٍ وقت واحد وق ئا واحہد ؛ لانہ انا 
لمجز ؛ وھو حال علی الله تعا ی'' . ٰ 

غل التغارض ‏ 

لا یصح التعارض بین نص قطعي وظني ٠‏ ولا بین نص وإجماع وقیساس ء ولا بین 
ا٘ہاع وقنای : ؛ لان لاف ینتمی بالاقوی " لاہ شرط التعارض بین الدلیلین 
الشرعیین ٌ یکونا قِ قوۃ واحدة 

ویکن تحقیق التعارض من الالة اط توالادل الظعد من عرتة وا ٴ 

کالتعارض بین آیة وحدیث متواتر اریخ آشن 0 3-ٔ - - .9 ئ0 أو غیر 
مشواترین أُو بین قیاسین ء وحینئ‌ذ حمل أُحدہما على غیر مایحمل عليه الآخر ء 
أُو کم بنسخ أحدھا الآخر إذا عرف تاریخ ا متأخر منھما . 

طرق دفع التعارض : 

اذا تعارض دلیلان بحسب الظاھر للمجتھد یپ مل ابد عند اور خی 
الفة ان بتبع قِ اجتھادہ الراحل الاربع الاتة علٰی ال کت ٠‏ 





(()م الوافقات : ۲۹٤/۰٢‏ ء مسا الثبوت × ۲٢ء‏ شرح:الإسنوي : ۱۸۲/۳ . 
(۷) المستصفی : ۱۲۷/۲ ٠‏ شرح العضد علىی مختصر النتھی : ۰۰۸۲ء شرح الاسنوي : ۱۹۲/۳ 0 


۰ ٗ 


مذھب احمد : ص ۱۹۷. ۴۔_ 


٦۔‏ ا مع والتوفیق بین اللتعارضین بوجہ صحیح : یجمع ا جتھد ویوفق بین النصین 
اض 2۶ا ھرد سے تج 30 اضال فان ات ضال اسس ما 
بترجیح الاخر عليه ء لان الاصل فی الدلیل إعماله لا ہماله . 

مثل اعتبار أحد النصین خصصاً لعموم الآخر ہ أو مقیداً لإطلاقه ء فیعمل بالعام 
فی حالات وبالحخاص فی موضعه ء ویعمل با لمقید فی 'محله والملطلق فیا عداہ ء کالتوفیق 
بت ےھ الوصا 0× 7ب اضای ا0ک فشک ارت ا ات ےا 
لاو را تارف 1 7مد ردنا من آ2 ار تسد 
الله فق أوْلادِكُم :۔ ب4 [النساء:۱۷۸۰]ء بآن یراد بالأیة الأوی فی سورة البقرة : الوالدان 
والاقر بون غیر الوارٹین ء بسبب مانع من الإرث کاختلاف الدین . 

والتوفیق بین آیة عدة الوفاۃ وأیة عدۃة ا مل ؛ بتخصیص الاأوی بالشانیة ف غیر 
ا حامل التوق عنھا زوجھا . والتوفیق بین آية عدۃ الطلقة بقروء ثلاثة وأیة عدم 
حرت الستاعل الطافاقل الیفرل عفستی لال بالظاقت مت الافغرن 

وا مع بین حدیث : ہ ألا اُخبرک بخیر الشھداء ؟ هو الذي یأتيی بالشھادة قبل ان 
یساهما ٣ء‏ وحدیث : ہ إن خیرم قرفيی ہ ئم الذین یلونہم ء تم الذین یلونہم ء ٹم یکون 
قوم یشھدون ولا یستشھدون ء ویجونون ولا یؤقنون ء ء بحمل ا حدیث الاول علی 
التیاتاقل خرق الضال کتراااىے رجل دید الغان علٰ عترٰ سا 
6غلات راتا نات 

٢۔‏ الترجیح بین الدلیلین : إذا لم یکن ال جع والتوفیق بین الدلیلین التمارضین ء 
رجح ا جتھد أُحدھما باأحد الرجحات ء کترجیح العبارۃ علی الإشارة ء وترجیح الفضر 
علی الظ_ا۱ھر أو النص ء وترجیح ا حم علىی الفسر ء وترجیح ا حم علی البیسح ء 
وترجیح أحد خبري الاحاد بضبط الراوي أو عدالته أو فقمه ونحو ذلك . 

وقد قدم ا حنفیة الترجیح علی ال مع والتوفیق ء لذا قدم أبو حنیفة حدیث : 
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راتعرابی افرل ×غلٌ تاوردی کرت ارت ابرال الابلٰ ازع التحرعٛ 
مع إمکان حمل الحدیٹ الأول العام علی ما لا یڑکل ء و فی غیر حال! التداوي ؛ لان دفع 
لیر ارلئی خات الام 


وقالوا فی ھذا ا جال : إذا تعارض ا حرم م والبیح ہرس قرع اذا تعارض - 
والمقتضی ء قدم الانع . 

وھ ٹہ والعمل اک اڈاگنمتزک قنابلاً للخ إذا ۱ مِکن 
الع والت رجیح کے نات وعلم تقدم أحد النصین وتأخر الآخر ء جعل ال آخر 
ناسخاً للمتقدم ء کنسخ آیة عدة الوفاۃ بآیة عدة ا مل ء ف القدر الذي تعارضا فی 
وهي ا حامل المتوق عتھا زوجھا ٠‏ فتصبح عدہا منتھیه بوضع ا خل ء وقد یمی 
اااعقس متا لان الابااااتت یت سورۃ لاق اص اظلے َ2ك صد 
الایة الاوپی ق سورة البقرة . ٴ ' ٰ ' ا 

۔ تساقط الدلیلین : إذا تعذرت الوجوہ السابقة ء وم یعام تاریخ ورود النصینْ ء 

ت۵ دب معأاًء وعمل بغیرھما من الأدلة ء کان الواقعة لا نص فیھا . وھذه صورة 
فرضیة لا وجود ھا . 

التغه4كارض بین دلیلین غیر نصین کقیساسین : إذا کان التمصارض بین دلیلین اغفیر 
نصین ء کالتعارض بین قیاسین ء وجب على ا جتھد أن یرجح بیٹھا بأاحد مرجحلات 
القیساس ء کالترجیح ھت مال اھ الاک ےی الات حا 
أُو العلة الستنبطة یاشارۃ النص عل الله الطة پالسر والتقسم . ٰ 

فان لم عرعوقفمب فافضو حل لگ یر اید متا تار 
ا ھی 


ت٦١‎ 


